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आरि्तिक, नाश्तिक सभी विचार ओर सिद्धा- / 
हतो का समालोचन तथा विवेचन किया 
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रज्यपाद स्वामी चःरायण सरस्वती पूर्दादायव गुरुकुछ 
छल कै. 
अन्रावन दे कायब्रकर्तों भछान जन्म शताब्दी, 
सद्दात्सव मथुरा, यू. पा, इच्डिया, 


6 
पारचय ।। 
है 
९ ्‌ 
अन्थ-पारंचय 

१६ थीं और २० था शनःव्दी के सन्धिकाल ( १६०० )' 
में जिस समय जमेनी के प्रभिद जीच विद्याशास्रो अर्नेस्ट 
देकल ने अपनी पसिद्ध पुस्तक “संसार को पददेली” 
( 76 उर्च१06 ०१ प6 पणं५७7४७ ) प्रकाशित की, युरोप 
में इंसाइमत का विशाल भवन जोकि गत शताब्दि के चक्षा- 
निक आन्दोलन से द्विल्त रह्दा था, एक प्रकार स लडखडा 
.कर गिर पडा । १६ वीं सदो के प्रक्तावाद जडवाद अथवा 
नास्तिकवाद का, जो “विक्रालवाद” फे अनेक रूप में प्रकट 
हुआ, इस पुस्तक भें दाशेनिक विवेचन किया गया था, 
विशान के शब्दों में इस पुस्तक में अन्तिम घाषणा की गई 
कि प्रकृति और प्राकृतिक नियम अपने में पर्याप्त, पारेपू्स 
और अन्तिम ( ठ50॥-8णएीलंश्ा। & 58-60गरशक्षिं॥8४0 ९ 
हैँ। उन के लिए किसी श््रप्राकृतिक धात्मशक्कि की कटपना 
करना अनावश्यक ही नहीं प्त्युत अयुक्त भी है । श्स पुस्तक 


+ पाठकों के लिए यह उत्तम होगा कि वे पुस्तक को 
पढ़ते से पदंले इस परिचय” को पढ़ है, इस से न केवल 
उन्हें अन्धकर्ता के विषय में कुछ परिचय प्राप्त होगा अत्युत 
झंथ के गम्भीर विषय के प्रवश में भी बहुत कुछ सहायता 
मिलेगी । 


१ 


ह. आत्मद्शन 





के छुपते दी ५ लाख प्रतियां पढ़ी गंद, युरोपकी लगभर 
सभी सापाओं में इसका अजुवाद दो गया। परन्तु यद्द एक 
विचिध्र देवी घटना दे कि २० थीं शताब्दी के प्रारम्भ दोते 
दी युरोप में 'अध्यात्मबाद! फा प्रारम्भ हुआ। युरोप की 
प्रदात्ति अध्यात्मथादकी ओर दो गई। यह दूसरा प्रश्न है 
कि उन्हे कितना बोध है और वे किस रास्ते पर चल रदे दे । 
पाठकों के लामने जो ग्रन्थ प्रस्तुत किया जा रद्या दे उस में * 
इसी प्रक्रतिचाद और अआत्मवाद्‌ की तुलनात्मक विवेचना दे 
इससलिप यद्द आवश्यक हे कि पुस्तक के पस्‍्रारम्स में संक्षेप 
से विषय की ओर संकेत कर दिया जाय | 


साधारणतया मोटे शब्दा भे प्रसतियाद का निरूपय इस 
प्रकार किया ज। सकता हे फि “इस सारे विश्वकी चतन 
अचेतन सारी रचना प्रकृति ओर उसके फाम करने चाले 
प्राकृतिक नियमों ( #ै४४४४ो /98 ) का परिणाम हे, 
उसके लिए [किसो आत्मा या परमात्मा की आवश्यकता 


नदों हैं, इस वेज्ञानिक्त रीति'- ५ए समभ॑ने के लिए कुछ 
व्याख्या अपक्षित हे । 


इस [वश्व के विकाश में फ्मशः ३ पद ( दर्ज ) दे जिन्दें 
इस प्रकार कद्दा जा सकता दे३-- 
१--श्र छांतेक काश (008776 डिएणप्रपणा ) 
२--जीवनविक्षाश (००४०४ ६ए0पर४ण) 
इ-ज्ञानांव काश (पराश।४७पश्का ॥एणप्प्0०) 
दुखना यद्द दे के इन तीनो विकासों म किख प्रकार 


भ्रक्ांत स्वय पूणं ओर कायेक्षम चनती है और.उसके लिए 
किसी आत्मशक्ल की अपेक्ता नहीं होती । 


आत्मदर्शन .द्ट 


पाकृतिक विकाश । 





इस विक्राश के अन्तर्गत हम प्रकृति की प्रारस्सिक 
अवस्था (जो जगत्‌ की मूलकारण थी) से लेकर रूप्दयुत्प त्ति 
भ्रथांत्‌ सारे लोकलोकान्तरों की रचना पर ओर उन लोकों 
, की धारस्भिक अचस्धा पर जिसे 'भूगर्भ सम्बन्धी युग 
(9७6४0०0१६7५९७ ९९7४०० ) कद्दा ज्ञाता दे विचार करते हे। 
आत्मवादी कहते हैं कि प्रकृति से परमात्माने खष्टि को 
बनाया। भ्रकृतिवादी चैज्ञानिक का विचार है कि प्राकृत 
द््य (>धरा९०) में लगातार परिवर्तन दोते २ यह जनत्‌ 
झपने आप इदना हैं। इल कमत्‌ के बनने में प्राकृत दृव्य 
और उसमें होने वाली गति के अतिग्क्त किसी आत्मशाक्ति 
का द्वाथ दिखाई नहीं दता। फ्रांस के तत्वज्ञ 'लाल्पाण! ने 
यह कठपना ही थी कि जगत्‌ के सूलद्रव्य, जिसका नाम 
नेंवुला ( ए८7)पऐॉ७ ) रक्‍्खा गया है उसमें लगातार यति 
हो रद्दी थी। लगातार गति दोत्ते २ही उस प्राकृत दृच्य ले 
ऋमशः तारा, अद्द. उपगअद्द अथांद्‌ सूर्य पृथिदीं ओर चन्द्र 
चन गए। जब ल्ञाल्पास ने अपनी पुस्तक सम्नाद नेपोलियन 
को भेद की, तव सम्नाद ने उससे कहा कि तुमने अपनी 
पुस्तक में इश्वर का वर्णन कहीं नहीं क्षिया। लाप्लासने 
उत्तर दिया कि महाराज मुझे सखाष्टि रचता की खारी प्रक्रिया 
में कद्दी 'इंश्वर कीं ज़रूरत यहीं पड़ी! । इस प्रकार प्राकृतिक 
विकाश में ईश्वर की अपेत्ता नद्दी' यद्द घोषणा लाप्लासने 
कर दी। इस पर कुछ विचार दस आगे चल कर फरेंगे। 
इस प्रकार प्रकतिचाद के अज्जञुसार साध्टि रचना-मिससे इंश्वर 
की भावना होती है, के लिए इंश्धर क्षी-अवश्यकृता न रद्दी । 


० 22 5 अनपटबट विकेट * आत्मद्शेन 
| 
जीवन-विकाश । 
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किन २ 
लोकों अर्थात्‌ सूयी, अद, उपग्रह आदि के बनने ओर 


प्राणियों के रहने योग्य दोजाने के पश्चात्‌ दूसरी समस्या (१) 
उनसे जीवन के विकाश की दे इस प्रृथ्ची पर जीवन कहां से 
आया ? उसका प्रारम्भ कैसे हुआ! ५२) और फिर उसकी 
प्रारम्भिक अवस्था से मजुष्य तक किस प्रकार चिकाश इुआ 
यह भ्रश्न है? अनेक चैज्ञानिकोंन इस पर विचार किया, 
अनेक रुपें। में इसके उत्तर दिये, परन्तु ज्ञीवन विकाश के 
सम्धन्ध में 'बाल्लस डार्जिन” क्र नाम शिरोभूत है। उसने 
अपने प्रलिद्ध प्राकृतिक चुनावके नियम “ [7/8ए ० .प४ईप/थे: 
8७॥९८४० ] के आधार पर घिक्राखवाद ( 20608 0 
प्ए0ाएप्वणा) की स्थापना की, जिसके अन्नुसार उसने बत- 
लाया कि सेलारका सारा जोंघित जगत्‌ एक प्रारम्मिक अवस्था 
से ऋमशः मनुष्य तक विकश्त हुभा दे। यद्द त्रिकाश भी जीच ' 
ज्ञगत्‌ सम्बन्धी अटल नियमों [900208 (४७४8 के 


जज 


# प्राकृतिक चुनाव का नियम' डार्बिन के शब्द! मे 

'8077६४९॥४ 407 #िर808008. 

व छेपाप्रशद्वो 0 06 पि(8४,7 

है, जिलका अर्थ यद्द है कि ज्ञीच जगत्‌ में अपनी इस्ती 
जारी रखने के 'लिये घोर संत्आम 'जद्दो जद्दद' हो रदा है, उसमे 
ज्षो धराणी योग्य दें वे दही बचते दें और कमओर, निकम्मे 
ओर अयोग्य नए दो जाते दें । इस प्रकार प्रकृति ऋमशः- 
योग्य, अधिक योग्य ओर उन से अधिक येख्थों को चुनती 
शदती है अथोत्‌ केबल उन्हे दी जीवित रखती दे सलोर इस 
रीति पर जीव जगत्‌ लगातार विकाश होता आया है, और 
द्वोता जा रदा है। ; 


आत्मदर्शन ७. 





'फिलमेरकिकननननननननकनीन मनन 332 ननतनफ्फरफफ२रअनिना- 


बडे #र न 
अनुसार दोरहा हे । इस प्रकार भिन्न २ प्राणियों को उत्पन्न 


करने के रहिये भी किरो भात्मशक्ति की अपेच्ा नहीं। परन्तु 
प्रथम प्रश्न यद ६ कि 'जोधन आया कहां से ? इस पर 
शटेण्डल, एकसके, देव,ल आदि ने अनेक कल्पनायें कर डार्ली। 
इन के हलसार प्राणि शरीर में जावन का आधार मोलिक 
तत्व 'प्रादोप्लाज्म (:7००॥0५7॥६ इस का ददी अल्चुवाद्‌ 
कह प्रन्‍।रस केया जाता ६,इसल भ्रथ के लेखकऊने 'कल्लरख! 
शब्द का प्रयोग किया ६ यद्द भारोप्लाज्म या कललरख कति- 
पय प्राकृततत्वी (:५६707९75) के मिश्रण से चनाइुआ 
है, परन्तु थे प्राकृततत्व किस प्रकार ओर किख मात्रा में 
मिलते हैँ जब ।कि उन में जीवन का प्राहुभव द्वोता दे, यद्द 


धंन्तानेक नहा चतला सके || 
मानसिक विकाश। 


डार्पिन ने जविन विक्रा्श क| ६६ वात कहद्दा थे । हवे्े 
संपुसर आदि फातिपय दत्वशों ने एक पग आर आगे बढ़ाया। 
पराराश्मिक अचस्था से पश्च पाक्षि आदि रूप!स द्ोते हुए मशुष्य 
जीवन का विकाश दोता दे | इसके पड्चात्‌ महुष्य ८ जगला 
अचस्थां से लेकर वर्तमान सम्यतापू्य अवस्था तक बुद्धि 
का विकाश फैसे हुआ यद्द सानासेक विक्राशक्रो समस्या ८६ । 
स्पंसर ने छत्तर दिया जिस घकार जावन का विकाश दोता 
है डखसी प्रकार मलुप्य के भीतर ऋमशः बुद्धि का भी ।वेकाश 
होता दे, और यहां भी इस .बुद्धे विकाश के कलिय कसा 

' आ्रात्मशक्कि की अपेका नहीं । 
:, इस धकार क्रमशः तीनों श्रकार के बिकाशों की श्रणाल्ली 


छ् 


पशा७/हुए बन गया | उसके लिये कैसा चतन आत्मा की 


संसार का सारा खल जड़ चधाक्ातंक पतेयमां क प्रभाव 


कक आत्मदर्शन ' 





2 आम जे 2 जलन मल मी नेक 
झाप्रश्यरूतीनदा | प्रकृति और इस में गति [एरणापे] यह 
दे मौतिक तत्व दे यद्द दनों दी नियम दें, इन दोनों के 
नितव्यता के सिद्धान्त को मिल्रा कर हेकऋत ने अपने जट्ट वाद 
का मौलिक सिद्धात्त;--निकाला जिपका अथे यददी दे कि 

घाकृतद्वृव्य-नियम । 
॥,.0ए 0७9 8छ 887]! & ४७७. 
प्रति ओर उलकी गति दोनें। सदा स्थिर रहनेवाले नित्प 

'हैं # इस मौसखिश्न नियम से सृष्ठि का सारा काम चत्र जाता 
है, अधीत निदुला? [प्र८०ऐोण जगत्‌ का उपादान कारण 
भौलिफ तत्य ) की अवस्था स अत्युद्त सब्यतापूर्ण महुष्य 
के मस्तिष्क के विकाश के होने के लिये हल मौलिक नियम 
के सिघाय किसी चेतन आत्मशक्ते क्षी अधवश्यकता नईी। 


संमीक्षात्मक दाष्टि । 


प्रकतिधाद के अनुसार तीनों पक्ार के विक्राश पर पूर्ण 
समीक्षा इस संक्तिपन लेख म॑ नहीं हों सकती, फिर भी 
प्रस्तुत पुस्तक की भूमिका के रूप में कुछ शब्द लिखने ' 
आवश्यक हैं। ऊपर कद्दा जा चुका है कि २०वीं शताब्दी 
के प्रारंभ ख द्वी यूरोप में अध्यात्मबाद की ल्लद्दए उढी। 
आधुनिक चैज्ञानिकर के कीतिपय अग्नगन्ता चेज्ञानिक दूसरी 
ओर जा रहे हैं । वे: तीनों प्रकार के विकाश में आत्मशाक्के 
की आवश्कता अनुभव करने लगे हैं । 


प्राक्षतक विकाश पर समीक्षा । 


भारस्मिफ घूल अवस्था से क्गातार गति दवोने से. 
यद्द जगत लोकान्तर बनते हैं यह ठीक है, परन्तु आल्फ्रेडः 


+(05श'एका०7 ए फ्रिए्टए 00 ६४०: 
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रसेल बेलेस, भ्रालिवर लाज सटदश वैज्ञानिक कद्दते हैं कि 
(१) इस घिं काश को प्रधम "प्रेस्णा” ([णं/४६ वण[णआ॥86) 
देने के लिये किसी चतनशक्तकि क्री आवश्यकता है।(२) 
इसी प्रकार इस विकाश विधि को अथवा उसके आधार 
रूप प्राकृत्तिक नियमों को नियमट करन, धारण करने, और 
जानने वाल चेतन आत्मा की सत्ता दोनी यादिये |( ३) 
जो आत्मा लगातार दोने चाल विकाश को अन्तिम उद्देश्य 
( अपाण) ?079088) तक पहुंचा सके# इस का अथ यद्द 
है कि प्राकृत जगत्‌ में यद्यपि प्राकृतिक्त निमथ काम कर 
रहे हें परन्तु उनके साथ ही एक ऐसी चतनंशक्लि आचश्यक्र 
है ज्ञो प्राकृतिक्ष नियमों को नियरञ्चित करने वाली. ओर 
चारण करने चात्नी (007#ग्रीशा प्रमप शिप्रश॑ध्रं9! 07 
006 7,8ए8 0० पप४0ए7०८ ) है। इस चेतनशाक्ली के 
बिना प्राक्तिक विकज्ञाश श्रधवा.सष्टि कपतृत्व के लिये चेतन 
आत्मा ईश्बर की आवश्य कता हे । 





सांप्रि चिकाश में 'हंश्वर रूप! चेतर्न आत्म का इन 
तीनों प्रकारों स आवश्यकता रखेल चेलेसने अपनी प्रसिद्ध 
और अंतिम पुस्तक् जो १६१३ में अकाशित हुई थीं-- 
ण॒ुफ्6 एणगें१ ण प/6! में दिखलायी हे । यद विचार 
बेदान्त के इस विचारस कि इंश्वर वह हे. जिख से जगव्‌ 
की (१) उत्पात्ति [२] स्थिति [३२] प्रलय हो कितना मिलता 
जुलता हैः--इस प्रकार बैलेखने आत्मशक्ति ई्ंवर को 
स्वीकार किया दै। यहां यद्द भी याद्‌ रखना आवश्यक है 
कि चैज्ञानिक जगत्‌ में चेजेसका पद्‌ बहुत ऊंचा है । उसने 
प्राकृतिक चुनाव के नियम! की खोज ठोक उसी समय 
की थी जिस खमयाँकि एक दूसरे स्थान पर बढ छुब 


१० आत्मदर्शन 





“जीवन विकाश की समीक्षा । 

प्रारम्मिक प्रथम अवस्थासे मनुष्य तक जीवन का विकास 
श्रसी तक निश्चित सिद्धान्त (्रिडंबणांड2680 ।0000078 ) 
नहीं देसका दे किन्तु वह अमी केवल एक वाद (थ्योरी) 
दी है । विक्श के सम्बन्ध में अनेक अश्न है, जिनका अभी: 
तक उत्तर नहीं दिया जा खका दई ओर अभी तो चन्द्र ओर 
मनुष्य के वीच विकाश शंखला की कई कडिएं नहीं! मिल्नती, 
परन्तु जीवन इस भूमण्डल्न पर कहां ले आया इसका त्तो 
कोई सतोषज्ञनक, उत्तर दिया द्वी नहीं जा सका। 'जड' से 
चेतन! बनने की समस्या पर युरोप के वेशानिक बहुत दिन 
तक लगे रहे परंतु कोई खफलवा नहीं हुईै। जीवन के 
अस्तित्व के लिए आत्मा! को स्वीकार फरना आवश्यक दा 
जाता दे श्रेयथा जीचन की खंछार में दस्ती ही सिद्ध नहीं 
द्ोती | प्रकृतिक विकराश में जड॑ प्रकृति के अतिरिक्त ईश्वर 
की अपेक्त दोती दे इस विपय में इस अंथ में संचषेप से 
लिखा गया दे कयें! कि चुद पुस्तका विपय नहीं परंतु 
'ज्ञीचन! को उत्पत्ति 'जड' से नहीं दा सकती इस विषय 
डाबिनने की | परंतु बहू नियम इस खमय केवल डार्विन 
के नाम ले ही प्रसिद्ध हे बेलेस 'विकाशवाद'के मुख्य 
प्रचत्तेको म॑ ले एक है । 

वेद में इन अक्ृतिक नियमों को 'ऋूता (008776- 
3,285 ) कद्दते हैं ओर ईश्वर को 'ऋतस्मर! ( प/0067 
07 ६06 ९०8एां०८ ,85४8) कद्दा गया है, ऋग्वेद में (१।११८) 
में इंश्वर को 'ऋतस्य गोपा' कह्दा है जिसका अज्॒वाद्‌ झीफि- 

छप०0 05 08 7एछ8 फांशःण्थो? किया है अर्थात्‌ . 
चद्द नित्य प्राकृतिक नियमों फा रक्षक है। 
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को इस ग्रंथ में विस्त(र पूर्वक युक्कियों के खाथ दिखाया 

गया हे और आत्मा को न मानने के कारण जीवन के विषय 
में देकल को जो २ फकलपनाये करनी पढ़ी उनका भी दिग्दर्शन 
कराया गया है। साथ ही ज्गत्‌ में भिन्न २ प्राणियों का 
अस्तित्व इंश्वर की रचना का थोधक हे यह भी सिद्ध किया 
गया है। संक्षेप ले यह कद्दा जा सकता है कि बिना आत्मा 
ओर परमात्मा को स्वीकार किए कपल जड़ प्रकृति जीवन 
को समस्या को दल करने में सर्चधा असमर्थ है| 


मानसिक विकाश की समीक्षा । 


. मानसिक विकाश की लिद्धि करने के लिये अभी तक 
डतना आधार भी नहीं है ज्ञितना कि पाणि अगत्‌ के विकाश 
की कल्पना के लिए! मानलिक विकाश आधार राहित 
कल्पना मात्र है। प्राचीन समय से अब तक क्रमशः क्षान 

: का विकाश नहीं हुआ दे। प्राचीन काल कतिपय बातों में 
अर्वाच्चीन काल स बढ़ कर था इस विषय भे भी इस ग्रन्थ में 
बहुत कुछ लिखा गया है । परन्तु मुख्य समस्या यद्द है कि 
मजुय्यों में यदि ज्ञान का विकाश भी माना जाये तो उसः 
ज्ञान का स्त्रोत क्‍या हे ? मनुष्य ओर पश्ठ जगत के बीच 
ज्ञान! अथवा शान को घारण करने वाली व्यक्त भाषा एक 
भेदक रेखा ( [/76 ०4 007७एं८७०प ) है। मनुष्यों में 
चद्द शान कहां से आया. पशु अवस्था ले उसका विक्राश 
चेज्ञानिक्त रीति पर सिद्ध नहीं हो सकता। उस ज्ञान का 
स्रोत ईश्वरीय शान ही दो सकता दे जोकि चेंद के रूप 
में है। इस विषय में भी इस अन्थ में बहुत प्रकाश डाला 

, गया है। ; कक 
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यहां दमने- जड़वाद और आत्मवाद की वास्तविक स्थिति 
और उनके सिद्धान्तों का संद्चिप्त विधेचन दिया है। इस 
विषय पर इस अन्धथ मे॑ विस्तार से पिचार किया गया हेँ। ' 
साथ दी इस अ्रन्ध की एक बड़ी विशेषता यद्द हे कि उसमे 
आत्स सम्वन्धी खग भग सार बिचार और सिद्धान्त, चांद 
वह नवीन दो या प्राचीन चाहे इस देश पूर्व ) के दो 
अथवा विदेश ( पश्चिम ) के, चाहे वे वेदिक धरम के द्व या 
अन्य धर्मों के, एकजित फिए गए दे जो कि इस विषय की 
ज्ञान वृद्धि में बहुत सहायक दोंगे। यद्द स्पष्ट है कि विषय 
अति गश्भीर है विशेष ऋर इस फारण कि आये भाषा में 
अभी तक ऐसे गहन विषयों पर कुछ भी नहीं लिखा गया दे । 
'छेंसी दशा में यदि ऋद्टीं पर इस अन्ध के घिषय को समझने 
में कुछ कठिनता उपस्थित हो तो कोई आशएचये नहीं परन्तु 
यंद्द आशा की जाती है कि छिताय या दुतीय बाए पढ़ने में 
यद्द विषय अधिक रोचक रीति ले जस्मभा जा सकेगा। 

धंषे की बात दे क्लि इस समय द्िन्दी-लादित्योद्यान में 
नए २ पुष्पों का विकाश दो रदा है! इमें आशा है कि इस 
अ्रथ से दिंदी साहित्य की शोस। बढ़ेगी * न केवल घर्म की 
दृष्टि से किंतु एतहक्चिषयक विज्ञान की दृष्टि ले भी यद द्िंदी 
खादित्य में स्चेधा अनूठा और नया अप है। 

णः 

अन्थकार-पारिचय । 


श्रीनारययण स्वामी जी ( भूतपूर्व मद्दात्मा नारायय प्रसाद 
जी आचाये ठथा मुख्याधिष्ठाता गुरुकुल चून्दावन इस ग्रंथ 


पर 


के रचयिता ६ं। इन पंक्षियों के लेखक का मद्दात्मा जी से 
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भनिष्ट सम्बन्ध रद्य हे, उसने उन्हीं के चरणों की छाया में 
( शुरुकुल दुन्दावन में ) दीक्षा और शिक्षा पायी है। आर्य 
जगत्‌ क लिये महात्मा जी का परिचय देना अनावश्यक है। 
उनका नाम आये समाज फे क्षेत्र मे इस किनोरेसे उस 
किनारे तक बिदित दे परन्तु दूखरे पाठकों के लिये कुछ 
परिचय पन्‍्धकार के विषय में देता आवश्यक हैक | 


'यक्तप्रान्त में सामजिक कार्य । 


युक्क प्रान्त में इस समय ज्ञो कुछ श्रायेसमाज्ञ का वृक्ष 
फूला फल्ना दीख रद्दा दे उल्को सी चने में श्रीनारायण स्वामी 
जी का वहुत्त बड़ा द्वाघ है। ऋष द्यानन्द के पश्चात्‌ युक्त 
प्रान्त में ऋषि के मिशन की पूर्ति के लिये जिन कातिपय 
खसच्च भक्को ने अपने जीवन की आइहुति दी महात्मा जी 
( स्वामी जी ) उन में से ए+ ढ। आपने ' पिछली शताब्दी 
के पूरे समय में ( २४ वर्ष तक )आर्य श्माज की सेब की दै। 
थुक्ष परान्‍्त की आयेपतिनेधि समा के सब ने बड़ संचालकों 
में आप रहे हैँ । सभा में अन्तरंग सधासद्‌, 5पमनन्‍त्री, मन्‍्त्री, 
शुरुकुल के सुख्याधिष्ठ ता तथा आचार्य आदि अनेक पदों 
. फो सुशोमित्त करते हुय आपन कारये किया दे । दिस सम: 
आप मन्‍्त्री थे आरयैप्रात नेधि समा की बहुत उन्नति हुई। 





# यह अन्थकार पारचय श्रीसव्ामी जी क्री बिना आशा 
लिये लिखा गया है, वे इस पसन्द थी न फरेंगे परन्तु पुस्तक 
के प्रकाशक इसे आवश्य कु समभते द कि पुस्तक के साथ 
उसके रचीयेता का कुछ परिचय अस्घुत किया जाय । 
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पु ह ०. नस ] 
आप प्रायश्लमाजो के उत्सचे पर सी जाते थे ओर प्रचार 
हल «पु कप 
की चास्तविक अवस्था का निरोक्षण करते थे।उन का 
मन्त्रिर्व केवल * दफ्तर! ओर कत्षम कागज का ही नथा। 


वेद अचार, गुरुकुल ओर कालेज का प्रश्न! 


युक्क प्रान्त में जिस समय थद्ध श्रश्न उठा कि पंजाब की 
तरद यहां भी डी. एप. धो. काक्षेज्ष खोला ज्ञाच, आयेसामा 
जिक नेताओं के दो दल दो गए ' एक कालेज के पक्ष में था 
दूसरा बेद प्रचार ओर गुरुकुत्ष फे पक्ष मे मद्रात्माज्षीने सब 
ले पद्दले प्रातिनिधि सभा में शुरूकुल खोलने का प्रस्ताउ 
उपस्थित किया | लोग अपनो अशाक्ि का दखने हुए मुरुकुल 
'खोलने में कुछ सकोच करते थ परंतु ज्ञिस समय वृहद्घि-, 
चशन में शुरुकुलके पक्त में आपने अपनी ओजस्विनी वक्ता 
दी जिसे सबने स्वीकार क्या।पअश्न फेवल धन का रद 
गया, उसके किए भी. महात्माजीन सारे प्रांत में दौरा लगा- 
कर स्वयं धन एकज्ित किया, ओर उनके उद्योग का फल 
यह हुआ कि उस समय ता नहीं किंतु डसके पश्चात्‌ 
१६०६ है० में ु० घ्रा० की आये प्रतिनिधि सभान सिकंद्रा- 
वाद्‌ का गुरुकुल अपने द्वाथ में लिया । १६०७ में गुरुकुल| 


'ऋरुख़ाबाद चला गया, हऊुद्दा बंद चार साल तक अथांत्‌ 
१६११ तक रदा । 


वृन्दाबन गुरुकुलके आचाय॑। 


१६११ में कतिपय कारणों ले सभाने गुरकुल को 
चाद्‌ सर उठाकर सुन्द्‌बन लाना निश्चय किया । रू «भ 
आखसुत ., राजामह्देन्द प्रतापने इसके .लिए भूमि ( एक 


पुस्तककी विषय सृची । 
पहला अध्याय 
पदला परिच्छेद 


६ कतिपय प्राचीन पूर्व जातियोंमे प्रचलित आत्मविचार) 


आरस्म 
दुसारा परिच्छेद्‌ 
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पारसखीमत और आत्मविचार 
चौथा परिच्छेद 
मिश्षेक ध्रलौोन विचार 
ग्् ह पांचवां परिच्छेद्‌ 
ह ३--कन्फ्युशलका मत 
२-लाइजी ( ताडमतके प्रवतेक ) का भत 
, दूसग अ्रष्याय 
पदला परिच्छेद ह 


दर 


१५७ 


शब्द 


१६० 


श्द्३ 
श्द्दृ 


(कैतिपय प्राचीन पश्चिमी ज्ञातियोंसे प्रचलित विचार) २७० 


च््छ आत्मद्शन 


.....>त+तत+_ंंंंंन्‍ऋंं+3्5ूत्च्  ैआ 
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२-- भ्रार्फियसका मत श्दध० 
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# ओ रेस # 


# उपोद्धात # 


वनत+-++++ 5 4 $ै-कै-००-.---+ 


प्रथम अध्याय 


बनना 
न दैग्प ०३ २-5 
१० म४०५ 


पहिला परिच्छेद 
ब्त--+की 5 
इस समय जब कि देशर्प आत्मशक्ति (8070 #'0706) 
को भद्दत्व प्रकट हो रहा है ओर आत्मशक्ति को 
विकलित करने ओर उससे काम लेनेके लिए देशवासियोंक्नों 
उत्तेजित किया जारद्दा है, आत्मसचा शोर उसकी शाक्कियोंका 
विवरण देशवासियों के आगे प्रस्तुत करना ऋदाचित्‌ अलास- 
चिकन समझा जायग्रा। पश्चिमीय सम्यतदे चमकीते प्रकाश 
के खाथ उसकी जड्म छिपा हुआ जबड़वादरूपी अ्धकार भी 
देशमें आया ओर देशवासियों को उसने अपने मायाजाल 
में दैँसाना चाहा । उसका पारिणाम यह हुआ कि देशधासियाँ 
का ध्यान देशकी मुख्य विधा दाते इुए भी, आत्मदिद्याकी 


प्रारम्भ 


२ आत्मदशशन 








ओर ख दृट गया; परन्तु काठ की हांडी सदैव नहीं चढ़ा करती 
है, इसी उक्तिके अचुसार चेतन प्राणियों जड़वाद प्रतिष्ठित 
न होसका। उरूकी अप्रनिष्ठा का श्रागण॒श उसकी जन्मभूमि 
चूडूपमें दी छुआ, अब घूकप भ ६८वीं शताब्दी के जडबादफा 
स्थान, २०वीं शताब्दी में प्रारम्प हुए आत्मबादने लगना शुरू 
कर दिया है | इस पारेवतनक प्रभावल भारतवर्ष केस वच 
सक्ता था, अतपव यहां भी आन्मवादकी चन्रों फेली, देश में 
उत्पन्न हुई नवीन जागूृतिन उसमें अच्छा योग दिया ; फल 
'यह हुआ कि शिक्षितलमाज जडवाद्‌ के मायाज़ाश्नंल निकलने 
का उत्सुक होने लगा और उसमे आत्मबियाके ज्ञानने 
'की रूचि घढ़न लगी; इसलिए यह उचित समय दी जानकर 
मैने इस गहन 'ओर गद्दनतर विपय के स्वाध्यायम देश- 
चांसया को सद्दायता करना अपना कतव्य ठदराया। आत्मवाद 
गददन होने पर भी संकुचित विषय-नहीं, उसका खिस्तार घड़ा 
ओर विशाल दे, उसके ज्ञाननें के पिए भी विशाल हृदय 
आयक्षित दैं। 


ऋण००* बन १९2 ३ ०७००-०० 


दूसरा परिच्छेद 


खेसार की खब से पुरानी पुस्तक ऋ् वेद में 


ज्लैय मीमांसा ज्ञेयमार्मां 32 चर 
मार्मांसा करते हुए इंश्वर जीव और 





उपोद्धात ३ 
प्रकत्तिके जय वतला कर तहिपयक क्षानप्राप्तिकी शिक्षा दीगंई 
हे 5३९ धर बिच ५२ ५" हम 
देऋ पंदिक कालमे यदि ये विषय चिचारणीय समझे गए ये 


वे आज भी उसी पक्चार विचारक्की कोटेम हैं, संसारके 
उन्नत और अचनत क्ालम तत्कालीन परिस्थितिके अछुसार 
इन पर विद्यार द्ोदा चला शावा है ; पूर्वीय और पश्चिमीय 


सभी दर्शन इनकी मैमांसा की पई है। वियारके परिणाम 
अवश्य विसिन्‍न मत हुए और दोते <४ग्रे, परन्तु विचारणीय 
विपय सबने इन्हीं को समझा । सेशुएललेग ने एक बार 
काठिपय प्रश्न वैज्ञानिकोंसे पूछे ओर स्वयमी उसके उचर 
दिए थे, | उसके प्रश्नों मुज्य अश्न इन्हीं तीव विपयोंसखे 
लंबंधित थे । 

बेदों के ३३ देवता संख्या की दृष्टि से 
जगतपसिद्ध हैं, परन्ठु वे क्‍या हैं इसे 


है महक... 


वेदों के ३३ देवता शेय 
[( मा 
बहुत थोड़े पुरुष जानते हैं। वेदों में 


पदार्थ! के रूपान्तर हे 





+ टू सुपर्णा सचुजा सक्वाया समान इक्षे परिपस्वजति | 
तयोरन्यः पिष्पर्ड स्वाइत्मनश्वन्नन्यों अभिचाकञ्मीति ॥ 
ऋतचेंद्‌ ९ै। ६८४ ॥ रे० 
अर्थ-एक्त साथ रदने वाले, परस्पर मित्र दो पक्षी ( इईंइवर-+ जीव 3 
समान वृक्ष ( प्रकृति ) पर जाअ्रय करते है, उन दोनों में से एक 
( जीवात्सा ) उस दृक्ष के फर्को का भोग करता है, दूसरा (ईइचर ) न 
ओगता हुआ साक्षीसान्न द्दे' 
(). 27008 0६ 8 ऊ#णंपए8 फ 9, 346ांए६ 
ऋणणांआ8प 37 पहि, 7, 2. 56068. 
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अनेक मस्त्र आए हैं, जिनमें बैंदिक देवताओं की खेख्था ३ 
(2 मी १3 हि हित 
चर्शन कौगई दे # देवता किसको कदते हैं ! चेद के प्रसिद्ध 





(*) ऋग्वेद से निम्न स्थर्यों मे देवता गणो की संख्या रेरे बर्णना 
की गई है: ८ 


मसण्डरू चूक री 
4 ३४ २१ 
थ श्ण द्‌ 
' १8९ 9१ 
|] हि 
< रे८ डे 
८ ह्० र्‌ 
८ ड््ष डै 


इसके सिवाय अथवैवेद्‌ ण्ाण्ड २०, सूक्त ७,, मन्त्र १8, से भी रहे 
ही संख्या बताई गई दे, परन्तु ऋगेद ३। ९ ।९ और यज्जुवैद अध्याय" 
हेड, मन्त्र ७ में यह संख्या बेशे डी जगह ३३१५ चर्णित है । यह संख्या 
भेद क्यों है, इसछा कारण _याज्ववब्व्य वे घचछाया है और अन्त में 
उन्हान कारण बतछाते हुए वास्तविक संख्या रे३े ही 5हराई है। जनक 
की सभा सें “शाकल्यविदस्ध” सुनिने याज्षवदक्य से पूछा कि देवता 
कितने हैं,? याज्ञवद्क्य ने उत्तर दिया कि “ वर्वदव ” ( जिन वेद-मन्त्रेत 
मे देचताआा का विधान है उन्हें चइचदेव कहते हैं ) सम्बन्धी मन्त्रों की 
““मिविदा ” ( देवतासस्पन्धी भन्‍्त्रों के उपथोगी चारक्यों के' संग्रह को 
मिबिद ” जशया “निविदा” कुते हैं ) में-३०३, जौर ३००३ कहे गर 

! इस उत्तर को स्वीकार करके जब शाकल्यविदग्धन उनके नारे 
उड ता याश्षतल्क्य ने उत्तर दिया कि देवता तो चास्वव में ३३ ही हैं, 


४ उपोद्धात भर 





कोषकार यास्कर्तुनि निरुक्त मे लिखते हैं कि प्रधानता से 
जिसका वरेन हो वह देवता हे# अथौत्‌ देवता द्वी छेय 
दे उत्त ३३ रेचताओ का चिचरण इछ प्रकार है :- 

८ चखु, ११ रद, ९१९ आदित्य ( मास ), इन्द्र ( अशनि 
अथवा विद्यत्‌ ) ओर प्रह्मापति यज्ञ )। आठ वरु ये हें।- 

(१) अग्नि, (२) चाय, (३) पुथिची, ८४) अन्त- 
परेज्ष, (५) को (प्रकाशक लोक ), (६ ) चन्द्रमा, (७ ) 
आदित्य और*( ८) नक्षत्र | चछु शसने के स्थानों को कद्दते 
है; इन्हीं आठ प्रकार के वसुगणों म प्राणी बस सक्ते हैं, इसे 
इईलेये वसु कदलाते हैं। १६ रुद्र में १० प्राण ओर शे१वां 
आत्मा | १९ आदित्य वर्ष के १९ मास को कहंत है।इस 
प्रकार ये ३३ देवता हैं । 

पे० गुरुदत्त चिद्यार्थी एम० ए० ने यास्क के मतकी पुष्टि 





०० मी. 


३०३ सार ३००३६ उनझी महिमा डी है। “ सद्दिसान एचपाम्रते देवता 
और उनकी मामा दोनों का योग देने से ( ३३+३०३--३६००३-श४६१९ ) 
चही संख्या १३२९, जे। वेद के उपर्युक्त दो स्थलों में आई डे, निकछ 
आआतीः है। । देखे। वृद्ददारण्यछा पनिषद्‌ भ्रध्याय ३, बहाण ९, कंढिका १ 
क, रे सा, २) 

(+ ) आधान्यस्तुतिर्देवता ( निरुक्त ) इसी के आधार पर वेदों में 
अेदमनन्‍्त्रों के साथ लिखे हुए देवताओं का तात्पर्य उस सन्त्र के विपयसे 
है अर्थात्‌ जिस सम्न्न का देवता आर्न अथवा आत्मा हैं तो उस मन्त्र में 

आप्नि या आत्मा का ही वर्णन है, ऐसा समझना चाहिए ॥ 

+ चुहदारण्यकोपनिपदु |है९३-६ 
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न््क ४5. 


करते हुये कहा है ४ कि भिन घिपयों का मलुष्य छान प्राप्त 
कर सकता है थे दी देवता कहलाते हैं। उन्होंने “वे विपय 
कया हैं ?” इस पर विचार करते हुये उनके छे वैशानिकत- 
विधाग किये ऐँ :-- 
' (१) समय, (२) रुपान, ( दे )शाक्ति, (४) आात्मा, 
. (४) मनके इच्छित काय्ये (7ल0छ8 8९9०5 0०६ 
9७३४0) (६) ज्ञीवनसम्बन्धी आनिच्छित का्य्य ( शो. 
5०० ए४6९5 0/ शत ); उनका ऋथन है कि मह्ष्य 
संसार से जिन विषयों का शान प्राप्त कर सक्का हैं, वे सब 
के सव विषय इन्हीं छे वैशानिक विभागों के अन्तर्गत होते हैं 
अब इन विभागोंका रे३ देवता थोसे मिलान करना चाहिये +-- 


वैज्ञानिक विभाग बैदिऋ देवता 
१५ समय १२ आदित्य ( मास ) 
के ' स्थान | प्च्खु 
३२ शक्ति १० झुद्ू 
3४8. आत्मा - श्श्वां रुद्र 
४... मनके विचारपूर्वक काय्ये श्यजक्ष (भ्रज्ञापति ) 
दे 


'शरीर में हुये छीवनसस्बन्धी काय्ये १ विद्यत्‌ (इन्द्र) 


योग+-६ चेज्ञानिक विभाग ३४ दचता 
अब इन देवताओं को खच्म रूप में करें तो,११वां रद 
# “गुण पछ्णणंयण0289 ० 6 ४९०४४? 0५ 
(प्ण एव . 8. 
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आत्मा ( ईंश्वर+जीव ) और शेष ३९ देवता पकृति और 

उसके शुणा के ही स्थानापत्न हें । इस प्रकार शेय पदाथोंको 

चाहे ईश्वर जीव, प्ररुंति कद्द दे अथवा ३३ देवता अथवा 

६ वेशानिक विभाग, ये सब एक्र ही आशयको प्रकट करेंगे 
“उनमें अंतर कुछ भी नहीं है। इस प्रकार की छुई केयमीमांसा 
. के बाद शैयखे संबंधित शान पर विचार करना द्वोगा। 


शेयसबंधी ज्ञान क्या है इसका विचार 
ु प्रांरस करते ही पहला दत्तर यहद्द 
मिलता दे कि ये सबके सब क्षेय अशेय हैं | स्पेन्सरका कथन - 
हैकिधम के परम सिद्धांत ( ईश्वरादि ) अशेय हैं, और 
इसी प्रकार दिशा, काल, प्रक्रति, शक्ति, ये विज्ञन के अदिम 
स्वीकृत मंतव्य सी अकेय हैं, # इसका तात्पय्ये यह है कि 
खेसारकी - मुख्य घस्तुश्रोक्ता शाब धमकफो द्वो दी नहीं सक्ा, 
परंतु यह विचार अब अप्रतिष्ठित द्वो रहा है। स्वय योरुप 
में अशेयचादकी चढ़ी हुए कमान उत्तर रही दे। संमुयेल 
छ्ैमकी भविष्यद्वायी भी कि सेधारक्ता भावी धमे अश्षेयवाद्‌- 
ड्ोगा, पूरी देती नहीं दिखाई देती, इस ख्िये हम भी 
अक्ेय बादकी सीमा का उद्शधन करके झेयवादकी दुनिया में 
घविष्ट होते ६ । 
ग्गुणव पपाछा मीफालं08४ 07 3. 8एशा०्ए?” 
| '॥7काशाफ ० ॥6 #प्राप०8? 99 8. 4.78 0. 90-99 


कया ज्ञेय अज्ञेय है? 


इसरा अध्याय 


पहिला परिच्छेद 


अज++ ३३६६३ ०५००० 


ज्ञेय बस्तुओं में सबसे पदला स्थान 
इंश्वरक्रों दिया गया है, इसलिये हम 
भी अपनी विचारशंछ्ला का प्रारंस ईश्चर से दी करते दें । 
इंश्वरचादसे संबंधित तीन मत हैँः-- 

[१] आर्तिकवाद 

[२] नार्ति रऋचाद्‌ 

[३] अशेयवाद 

हम इन तीनों वार्दोपए एक दृष्टि डालना चाहते हैं, 
परंतु विषय का सिलसिला ठीक करने के लिये विचारऋम 
से भद करना पड़ेगा, और चद्द भेद. एस प्रकार दोगा क्लि 
भथम नास्तिकवाद उसके वाद अज्ले पचाद ओर फिर अ तो 
आरख्तिकवाद पर विचार किया ज्ञाय वा 


यथपि नास्तिकवाद पश्चिप्में उल्ी प्रकार 
प्रतिष्ठित है, ज्िप्त प्रकाए आरितकवाद पूर्व 


में; ते! सी नास्तिकवाद के किये यद्द नहीं कहा जासकऋवा 
कि उसका जन्म पश्चिम में हुआ । इस चादका भी जन्म 


ईइवरसम्बन्धी विचार 


नास्तिकराद 


उपोरद्धात & 





सारतवष में ही हुआ था। चारवाक, आभाणुक, बोझ और 
जैनमतो में उस खमयसे, जवक्ति पश्चिमीय सम्पता का 
जन्मभी नहीं हुआ था, नास्तिकताके विचार पाये जाते हैं, 
दे विचार इस रझूप से हैं कि जो जो स्वाभाविक झुण हैं उस 
उस से द्रव्य संयुक्त दोकर सब पदाथे बन जांते हैं, जगतका 
कत्तो कोई नहीं#। अचश्यही भारतवर्ष घर्मपधान देश था 
इसलिये भास्तिकवाद्‌ यहां फल्ीभूत नहीं हो सका, परंतु 
पश्चिमी देशों और चद्दांकी सम्यता में इसको उच्चस्थान 
मिल्रा । कुछ समय पूर्च योखुपमें, अपने को नास्तिक कहना 
फ़ैशन का अज्ञ दोगया था, अब इस फ़ेशन का उतना सान 
नहीं रद्दा जितना शश्वीं शताब्दी के उत्तराधे में था । 
जमनी के एक चिद्वान्‌ निटशेने तो यहों तक कहने का 
साइंस किया था कि “इस २०वीं शताब्दी में इंश्वरक्ती 
सत्यु होगई प” अस्तु दम प्रथम यहां उन समस्त तह्न और 
ऑक्तियां को संक्षेप' के साथ अकरित करते है जो तास्तिक- 
, पादके खमथन में पेश को जाती हैं, ओर फिर पीछे से 
ऋमपुवेक उनपर घिचार करेंगे। 

नास्तिकवादके (१) जगत्‌ नित्य है, पली अ्क्लारले बना 
समर्थन तके अलत्ला आता है और इसी प्रड्ार से बता 
' # अग्निरुष्णो 'जरू' शीत शौतस्पंशरुतथा3 निकः ।. 

केनेद चित्रित तस्म।त्‌ स्वासावासदृध्यवारिबति:ः ॥ चारवाक 


१ 08008 छत डिश्टपराफशाए8 एएे, इस. 
0, 2388--2856 तिछश्क्त गीतारहस्पम उद्शत ए० २६८ । 
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चला जायगा, चस्तुएं स्वभावतः घनती और विगड़ती रहती हैं। 
, (रे इंश्वरके शुण विश्वु, सवेज्ष, सवेशक्लिमान्‌, न्‍्याय- 
कत्तो, शिक्षक, नियन्ता, जगत॒का रचयिता और संद्वारकरत्तो 
इत्यादि प्रकृतिम घटते हैं, अतः ईश्वर फाई नहीं ओर ये 
सब शुण प्रछतिके ही है, ओर प्रकतिही सब कुछ है, एके 
लिया परिमित गुणवान कोई शक्ति अनत हो ही नहीं सक्की ५। 

(३) ज्ञगत्‌ में कोई नियम नहीं दीखता, सब छुछः 
आकस्मिक घटना भ्रतीत होती है,| इ्सालेय किसी 
नियन्ताकी आवश्यकता नहीं | 

(४) ईश्वरकी सत्ता मानता इसलिये भी द्वामिकारफ" 
है कि उससे मनुष्यों की स्वतंत्रताका नाश होता है और 
व्यथे-परतंन्र दोना पड़ता है। . . ' रा! 

(४) ईंश्चरको इान्द्रियातीत वचताया जाता है, इसलिये 
उसका निषुचयात्मफ ज्ञान कभी नहीं होसक्कता । - '' 

(६) अध्यात्मग्रंथो में ईश्वर को अश्ेये कद्दा गया हें 
अतः डसके जानने का यत्न करना व्यर्थ दे । 

(७) इंश्वरका सशुण भो बतलाया जाता है और अनेक 

विस्तार के किये देखो लोकायतदशन। ० ० 

 " छ॥686 एएएएंश 8६प06ए ० हा6 ढशग्रप्नंठ0 
0 788 छ070 ६९७४७ घ8 086 ॥676 49 70 तैशी748 
क्ा0 ध्षाएं 70 87668 0ए:०0088 60 [९४ ६78०80 ग॥ 7, 


98786 58९॥स्‍8 ६09९ ४0 धोशप[ए6 एप ६0 ]6878 


9067४ एथड़ 40 6 छांत्रत क्मा०6 १ ( छ00)6 ०४-86 
बीआंर०8७) | 
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जाते हैँ परंतु, प्रत्येक सगुण वस्तु ताशवान 
होती दे, इलल्तिये कोई अविनश्वर इंश्वर नहीं दोसक्ला। 
ज्य मुख्य आक्षेप जो इंश्वर की ससाके संवेधम दोसके 
डालनी चाहिये: -- 
नास्तिकताके समधेक (7 ) जगत, ( प्राकृतिक ) मिश्रित 
त्तकंपर विचार. बस्तुओंके समुदायका नाम है, सूदमसे 
खूदन चस्तु आकाश ( इंधर ), वायु ओर अग्नि सी कारण- 
रूप प्रकतिके कतिपय परिणामों ( परिवर्तनों) के बाद 
अपचलित रूप में आये दे, फिए स्घुल रे स्थृल्न वस्तुओं के 
मिश्रित और अनेक -परिणामोका फलश्न दोने में ते कोई 
नज्ञु नच करदी नहीं सकता; जो वस्तुर्य परिणामों का फल 
अथवा मिश्रित हैं वे नित्य नहीं हो सकतीं | डनके प्रचलित 
अवस्था आवनेका प्रारंभ अवश्य एक समयमें हुआ ह, 
चाहे वद्द समय कितना द्वी लंबा क्यों न हो, जब उनका 
प्रारंस दुआ हे, ते उन्फा अत सी दोना चादिये, कोई सादि 
धस्तु अनंत नहीं दो सकती, अनादि वस्तु ही अत हो 
सकती है, अतः रुपप्ट हैं कि जगत्‌ नित्य नहीं शो सकता, 
नित्य. होने पर बई रचा हुआ माना जञायगा, रचनाके 
रचयिता का होना अनिवायय है। एक ओर यदि खर 
आइज़क न्यूटन (9॥7 ॥5888 ऐे८फ07) से लेकर लाई 
केक्ाविच (070 .ए णं०) तक प्रायः सभी उच्च कोटिके 
पश्चिमीय वैज्ञानिक स्वीकार करते आये हैं कि, यद्द-जगत्‌,.. 


4 


॥ 


श्र आत्मद्शन 





स्वीयेताकी चुद्धिपृविक रचनाका परिणाम दैे# ते दुखरी 
ओर दुनियाक्री सबसे प्राचीन पुस्तक ऋग्वद भी 
यही शिक्षा देता दे 

(॥] ) तास्तिकताका अक्षिप दो भागों में विभक्क दे।न- 
(१) प्रकृति में ईश्वर के समस्त गुण पाये जाते है ( २) पर: 
मित गुण रखने से ईश्चर अनत नहीं हो सकता। 


दूसरा परिच्छेद 


बहुंसे साथ पर विचार ( अतिप ) भिभ्लुत्वले इंश्चरकी व्याप- 


. । 'आुर |] 
इेइवरका विश्व गुण करता बताई ज्ञाती है, व्यापकता 


विस्तार को कहते है, लवाई चोड़ाई पिस्तारके अह्ल हैं। 
दिस्तार (देश ) जड़की विभूति दे, देश सीमारदित दे। 
अतएयव देशद्दी विश्यु ( व्यापक खवोन्‍्तयांमी ) है | लोकाय- 
तंदर्शन २, १, १० ] | 





+ छ6ा676९ धगात कि९४९४४०050 0ए 86ए७0 रा ० 
छिछं8706 9. 32 
+ सूथ्योचन्द्रससों धाता यथापूर्चमकल्पयत्‌ | दि्विन्च पथ्वल्चात- 


रिक्षमथोस्वः ॥ ऋग्वेद १० । ३९०। ३ ( इंइवर ने सूर्य औौर चन्द्र 
“बूथिवी, थी णार अन्तरिक्षादि, पहके की तरह, रचे हैं ) 
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( समाधान ) वस्तु का ग्ुणगान, वस्तु के व्यवच्छेद के 
लिये किया जाता दे, व्यवच्छेद एकल अधिक वस्तु अरेक्षा 
रखता है। अतः सुगमता से यदद परिणाम निकत्त आता हे 
कि शुण स्रापेक्षक होते है, अतः ईश्वर के शुण भी सापेक्षक 
हैं । सब कहते हैं. कि ईश्वर विभु है तो इसका तात्पय्य यह 
है द्वि हम उसका परिच्छिल्त ( एकदेशी ) बस्तुओलसि 
व्यचछेद करते हैं । ;ल्‍ 

गुण दो भकार के द्वोते हैं, एक खत्तायोतक दूखरे 
योग्यता-सूचंक, सत्ताओोतक गुण एकरस रहते हैं, परन्तु 
योग्यता-सूचक गुण शुणी में-उस शुणकी निरन्तर योग्यता 
रहने की सूचना देते हुए भी तिरोभूत ओर प्रादुभूठ होते 
'रहते हैं । उदाहरण से इसका स्पष्टीकरण किया ज्ञाता है। 
इंपवर का विभ्रुत्व गुण सत्तायोतक है, इस शुर से यह 
प्रकट होता दे कि इंश्वर की सत्ता ही सर्वदेशी है, उसमें 
यह सर्वदेशिता, तिरोभूत ओर प्राढुभूत नहीं होती, किन्तु 
निरन्तर एक जैसी बनी रद्दती है, परन्तु ईश्वर का न्‍्याययुण 
योग्यताखूचक है, इस शुण के रखते ओर काय्ये में परिखत 
करनेकी योग्यता ईश्वर में अवश्य और निरन्तर रहती दै, 
परन्तु गुण प्रकट उसी समय होता है, जब न्याय की अपेक्षा 
5 द्वोती है, अन्यथा अप्रकट रहता है | देश अथवा जड़. वस्तुका 
विस्तार ग्रुण सकोचकी अपेक्षासे कद्दा जाता है, बह ढख 
घस्तुम निरंतर नहीं रह सकता । गर्मी मिलनेसे फोई वस्तु 





श्४् सात्मद्शन 
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विस्तृत द्ोजानी है, परन्तु शीत मिलेनले यह विस्तार ज्ञाना 
रहता है । कहा जा सफता ४ कि सम््तोव दानेपर भी छुछ 
न कुछ विस्तार तो रहता ही ६, श्रतः उसमें विस्तार तो 
निरन्तर ही रद, परेनु झट वस्तु परिणामशोल होतो ८, 
परिणाम दाने पर चस्तु फ्रा साम आर रूप विश्वेष गोजाता 
है, ओर उस अवस्था में वस्तु शचस्तु ( भिन्‍न चस्नु ) दो 
जाती है, फिर विस्तार ओर सफाच ग्रण किस प्रक्तार रद्द 
सकता दे ? ददादरण के लिये पृथ्ििदी यो लो, इसमें इस 
समय त्स्पाई चोडाई. खवीय और विस्तार सब छुछ हैं, 
परंतु अदांतर अथवा पृ प्रलय शोने पर कय पूथियी इस झूए 
में बाकी नहीं रदती, ते उसके शुण लक्बाई चटाई आदि 
भी शेप नहीं रह सकते | अवश्य वे अखु अथधा परमाणु 
शेप रंदहग, जिनसे पुथिवी वर्ना थी; परन्तु उनका नामन 
पृथित्रा द्वागा और न पुथिवी के सदश लम्बाई चौोट़ाई उनमे 
होगी, यही अवस्था खमस्त जड़ चस्ठुओकी हैं) परन्तु इश्चर 
न जड़ है, न साफार, क्विन्तु चतन, अनादि ओर अप्राकृतिक 
है, अतः उसका चिझ्वत्द एकरस बना रहता है, क्‍योंकि बच्ध 
उसकी सत्ता हैं, अतः इंश्वर का चविश्ुत्व, जड़ वस्तुओं में 
न हे और न हो सकता है। 

( आज्षेप ) परक्तातिके सत्वशुणको जीद 
फह्तहे,प्रक्रतिके परिणाम महतको जुद्धि, 
मदतदके परिणाम अईटकारकोी मन, और अदकारके परिणाम 
पेचतन्माज्ञाओं फो इश्द्रिय कदते हैँ; और ये सब प्राक्मतिक हैं । 


इईंइवर का स्ज्षत्ता सुण 
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यहि जड़कों चेतनकफ्े विरुद नाना जावे तो चतनकों जड़का 


ज्ञान नहीं हा खद्तता, अतएव॒ सर्वेशना सी मकृतिका शुश 
'है शान जैयानुकूत होनेके फारण वर्नमानकालसे परिमेत 
है, अतएव उर्वज्ञतामं भविष्य ज्ञानकका समाधेश नहीं हो 
सकता | इसक्रे सिवाय क्षेयके परिवर्तनल शानमे परिदर्तत 
डोना अपरिदार्य है, अदएुव स्ज्ष का ज्ञान सदेव परिचर्तित 
होता रद्ता है। ( लोफायतदशन २-१-७-१६। 

( समाधान ) सत्वशुणका हझीव कहना कल्पतामात्र 
है| घुद्धि, मन आदि अवश्य प्राकृतिक हैं,-परंतु चेतना और 
आन से शून्य हैं, जब वे चेतन और शानी जीवकी आभाले: 
युक्त दोते दे तव जसे गर्मीके प्रचेशल लोहे का गोला लाल 
आर गमे होजाता है, इनमें भी .बोधशुण होनेकी प्रतोति 
होने लगंती है, यह झोधशुण इनम केवल कौंवके निमित्तस 
आता और जिमित्त के अभाव से नष्ट हो जाता है; अतः 
अकृति अथवा उसके फाय्ये बुद्धि मत आदि जड़ हैं, 
ज्ेतना-शुन्य हैँ और सर्वज्ञषता की तो कथादही फ्या, 
अल्पशतासे भी रहित हैं |यद्द वात भी अयुकत दे कि “ शान 
श्षयाहुकूल होने के कारण वर्तमानकाल स परिमित है”+-- 
पक ततक्तकन १०० फीट लंबे शहतीएको २० फीट रंदा करके 
साफ कर लिया दे, २० फीटक्ी सफाई आज कररद्दा है, 
“याकी ६० फीटकी खफाई आगामी तीन व्नोमे करेगा, तो 
इस शद्दतीरकी. सफा६ का ज्ञान, शेयातुकूल होने ले, भूतका | 


१६ आत्मद्शन 
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शान भी हे, चर्तमान ओर भसविष्यचका भी | यह चर्ततमान 
कालसे परिमित कहां हुआ ? इसके सिवाय 'कालके विसम्ताग 
( भूतादि ) तो दमारी अपेक्षासे हैं, फ्योकि दस (काक्तरे 
अवच्छिन्न हैं; परंतु काल ईश्वरंक लिये अवच्छेदक नहीं "स 
एच पूर्वषामपि गुदा कालनानचच्छेदात” (योगसून्र २६ 
समाधिपद्‌ ) अतः सर्वेश । ईश्वर) का शान तौनोंकालोंसे 
संबंधित है, देश ओर काल उसके शानके बाधक नहीं और 
न हे सकते हैँ। तीसरी बात यहाकि 'क्षेयक्रे परिवर्तनस शान 
परियार्तेत होता रहेगा! इससे भी सर्वत की सर्वशताकों कुछ 
भी चाथा नहीं पहुँच सकती, जैला भी शेय जब होगा तक 
तदलुकूक्ंदी ज्ञान होना यथार्थ ज्ञान कदला खकता दे । 
(आक्षप ) जो भरत्वेक देशमें, 
प्रत्येक समय में प्रत्येक प्राणी के उ पदेश 
दे, वही परम पुरोद्दित (शिक्षक ) है ।ये शुण संसारहोमे 
'घट्ते हैं, अतएव संखारदी प्ररमाचाय्ये है। 

(समाधान) खसार जड़ होनेल सदैव शेयकी सीमासि 
बद्ध रहेगा, शिक्षा देना अथवा उस ( संसार ) से शिक्षा लेना 
सदेव चेतन द्ीके आधीन रहेगा । यदि जड़ चस्तु शिक्षा देनेक्ना 
फाय्य करसके तो लाखो ठपये को प्रति दर्ष छोटे बढ़े अध्यापक 
ओर प्रोफ़ेससोको, बेसन रूपमें देने पड़ते हैं, बच ज्ञाजें; परंतु 
डुख यहाई किजड ससार शिक्षा देनेका कायये कर नहीं सकता। 
ईश्वरके' शानदातृत्गुणका तात्पय्य केघल इतनाही है कि वह 


ईइवरंका ज्ञानदु/तृत्वगुण 
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आदि शिक्षक है,अथोत्‌ जपतके प्रारंभम शान दे देता है, उसके 


बाद उस शिक्षाका विस्तार मनुष्यों के अधीन हो जाता है । 
( आक्तेप ) ईश्वर को न्‍्यायी ( फल्दाता ) 
इैशवर का कर्म 
फकदादत्गुण देने का अभिप्राय यद दे कि आाणियों के 
| शुभाशुभ करमोंका खुखडुःखरूप फल देत। दे । 
अनुकूल अथवा प्रतिकूल'स्थितियों के अन्ुभवोकों छुखडुःख 
कहते हैं और स्थितिपसिचतेन मारियों के प्रयत्नों काफन्न है, 
अतः प्रकृति ही साज्षात्‌ न्‍्यायकर्णी है। ( लो० २-१-४४ ) 
( प्माधान )--प्रकृति के स्यायकर्जी दोने का परिणाम 
उससे पहले प्रश्न में दिये हुए. विवरण से नहीं निकत्त सकता 
दशनकारने श्रनुचित परिणाम निकाला दै। वास्तवमे प्राणियों के 
भयत्नो का ही फल स्थितिपरिवतेन अथवा हुःख झुख द्वोते इँ. 
और ये दी ईश्चर की न्‍्यायव्यचस्थासे उसे पाप्त होते हैं। इंश्वर 
अपनी ओरसे ( फलरूप ) दुःख खुख किसी की नहीं देता । 
नोट--उपयुक्त दर्शन के भाष्यकारन इस संबंध में कुछ 
प्रश्न ओर उत्पन्न किये हैँ, उनको हम उत्तर्रोके साथ नीचे 
शलिखते दं:-- ह; न्‍ 


, अश्न-शरीररूपी वंधन से आने से पूवे दम क्‍या कुकर्स करते 


हैँ जिंसलसे बधन में आते है ? , 
उत्तर-मलुष्य का योनियों में आना जाना श्रवाद्द सः अनादि 


५ फ 


है, अतएव योनियां में आने से पूर्वकी खोल व्यर्थ है। 
२ 





श्द आत्मद्शन 


धश्न-लर्वज. गुरूकी शिक्षा मिले के बाद जीव क्‍्यों-ऊुचरम 
करता है 
उत्तर-इसलियें कि जीव कर्म-करने में रुवतेत है। सत्लेग 
' और कुसंग के प्रभाव से मनुष्य की इच्छा सदेव 
परिवर्तित होती रहती हैं. ओर उन्हीं इंउद्धाओों के अछु- 
कूल वह कम करता रंद्वता है। - 
अपएन-> जया ईश्वर रे (फल्न देने के ) मिपमों का प्रत्येक 
प्राणी को शान है ! हु 
उत्तर--क्रम से कम इतना ज्ञान वो प्रत्येक प्रोयी रखताही द्द 
कि अच्छे कर्मोंका अच्छा, और बुरे कमों का बुरा, 
. फलत्र मित्रवा है। 
अश्न-स्वेशद्त्त देडमे पीड़ित प्राणियों को सद्रायता क्यों 
द( जाती है ? : न 
उत्तर-यह सद्दायता देना पृथक्‌ कर्म है, इसका जल्न फमे या 
फलसे कुछ , सम्बन्ध नदीं है, जो पीड़ित प्राणी की 
पीड़ा के देतु हुये थे | इस्र प्रकार पोड़ित प्राणियों को 
सहायता, देना मनुष्यत्थ . और ईश्वरीय आशाओं के 
अजकूल दे, इसलिये देनी चाहिये... 
प्रश्न-एक प्राणी. दूसरे प्राणी को. हनन क़रता है, इन्ता फल 
 +“पाचिया, परनतु इत प्राणी व्यर्थ क्यो मारा गया है 
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उत्तर--हन्ता का कुकम दो यही था कि उसने व्यथ एक 
दूसरे प्रायीका वध किया इलीलिय तो घह देड पाता है। 
( चाक्षप ) शक्ति जड़की विभूति 
े है। जलाने की शक्ति, चुफान की 
शक्ति, ये सब जड़ कियाये हैं, ( ल्ो० २-१-४६ ) 
ये सब शक्कियां परिमित हैं; किया और समयके लंवंधरूपी 
मान-द्रडले श्रत्यक्ष शक्ति नापी जाती है, अतएच व्यापक 
'ईश्धर की शक्तियां परिमित हैं। (क्लो० २--१---४० ) क्रियाओं 
के होन से शक्तियों की परिवृत्ति निरंतर होती रहती है, 
( अतः शक्किमान्‌ भी एकरस नहीं हो खकता। भाष्यकार ) 
है लो० २-१-४५१ ) . 
( समाधान ) शक्ति अवश्य जड़ हे ओर जड़ ( वस्तु ) 
की भी वह धिभूति ( शक्ति ) दासकती है, परतु इखका परि- 
णास डाचित रीति से यह नहीं निकाला जासक्रता कि वह 
, खैतन शक्तिमाचका झुण नहीं, दोखछी, अथवा जिसका के 
शुण हो उसे जड़ही समझा जावे | इसके विरुद्धानियम ते 
यद्द दे कि जड़ शक्तियां खदेवं झेतन के - आधीन रहती हैं 
ओर रही यह्द वात कि शक्तियां परिमित होती है, फ्वोक्ि 
किया और समय के पैमाने खे नापी ऊाती हैँ । किसो अश 
में तो यह कल्पना ठीक मानी जाखक्लकी हे, परंतु स्ाश में 
नहीं | क्योकि करियाये ( जलना, चुकना आदि ) सदैव शक्ति 
के ओआधीन रहती हैं, अथवा क्रियायें [गतिशक्ति- 7००४५] 


इइवरका सर्च शक्तिसानहोना 
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बज 








दी शक्ति हैं, तो फिर क्रियाओं की अपेज्ञा से शक्ति को किस 

'बरकार परिमित कद्द सक्ते हैं। यही घाव समयसे भी संबंधित 
'हैं। समय की गणना ( नाप ) ज्ञिन सूय्योदि नक्तत्रों से की 
'ज्ञाती है थे भी ते ( ईश्वर की सृष्टि कर्तेत्व ) शक्षि से दी 
उत्पन्न द्वोते हैं, तो फिर शक्कि लमयकी नाप ले सीसित 
हे 


'कंद्ां हुई। क्रियाओं के होने से शक्ति की परिद्धत्ति नहीं होती 
फकंतु शक्ति से ही। फ्रियाये उत्पन्न देकर परिक्षुत्ति में रहती हैं । 
 ( आफ्षिप ) संसारम संसरण की दशा 
बऊरुच और त्यकी ओर दोती है। 
'संसरण के बेग तथा मागे का आधार शक्ति है, जिसका दृव्य 
अछृति है; अतः संखार नियमन प्रकृति पर अचल्ंबित है 
( ल्ॉ० २४५-- १-४१ ) 
( स्प्राधान ) शक्ति का दृच्य किसी अश भें प्क्रति भी 
“हो सक्का है, परन्तु जड़ द्वोचे से सर्चोश में नहीं। वास्तविक 
द्रब्यशक्ति का शक्षिमान्‌ चेतन ईश्वर द्वी है और इसीकिये 
यही नियन्ता भी हैं। 


ईदवर का नियन्ता होना 


“इंइवर का करुणासय ( आल्लिप । देश तथा ऋतुओं के झडः 

(दे) होगा जार भकाश, घायु, ताप, जत्न, फलादि 

| नेरूप दया करतेवालो प्रकृति ही दै। 

( लो० २-१-६० ) इंश्चर क्मापुरुज होने से किस प्रकोर 
६ न्‍्यायविधानाइुलार दड ) दे सक्का दे ! ( साप्यकार ) । 

( संभाधान ) भक्ति जड़ दे, ढसका प्रकाश ( अग्नि ) 
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बाझु, जलादि रूप मे परिवर्तित करने वाला जगत्‌ का रच- 
यित्ता ईश्वर ही है| कोई जड़ चस्तु बिना ( चेतन द्वारा ) 
गति पहुँचाये, स्वयमच कुछ नहीं कर सकती | 

- भाष्यकार ने “दया और न्याय दो चिरोधी गुण ईश्वर 
में किस प्रकार रह सकते हैं ?” यह मनोरंजक पभश्न उठाया 
है। ह्॒वर्ट स्पेंसरने भी अपने अजेयवाद की शिक्षा देते हुये 
करतिपय अन्य बातों के साथ, उपयुक्त प्रश्न को भी समाधान 
राहित ठद्दराकर, ईश्वर को अक्षेय सिद्ध करने का यत्न 
किया है। परन्तु बड़ी भूल, जो भाप्यकार अथवा स्पेंसरने 
की है, अथवा अन्य, भी (इस प्रश्न के उठाने वाले ) फरते 
हैं, यद् हैं कि वे दया और न्याय की सीमा नहीं समझते । 
दया और ्याय परस्पर विरोधी ग्रुण नहीं, किन्तु एक 
डूलरे से सवेथा सिन्‍न हैं । दया, दयालु का दद गुण है, जो 
बिना कर्म की अपेक्षा के दयालु अपनी ओर ले करता है, 
परन्तु न्याय के लिये कम अपेक्तित हैं । बिना कर्म के न्‍्याय- 
कारी फलाफल नहीं दे खकता, परन्तु दयालु विना कम के 
दया कर सकता दे | इस प्रकार इनमे कोई विरोध नहीं । 
अपराधों का कमरा करना दया नहीं, किन्तु अन्याय है। 
उसको दया समभने से ही त्ोग स्रान्त हो जाते हैं । 
(आज़्िप ) ये परस्पर विरुद्ध शक्तियां 
पक ईश्वर में कैसे रह सकती हैं? 
£ (साष्यकार ) (सपाधान) परस्पर 


#दुबर सृष्टि का रचयिता 
ओर लंहारकतों है 
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विरुद्ध गुण एक व्यक्ति से नहीं रह सकते, यह फोई नियम 
नहीं | एक कुम्हार पक झुरादी बनाता है, पपन्‍तु ठीक न 
बनने पर फिर बिगाड़ कर बनाना प्रारस्स करता है। पाठ- 


[ ७» #%«- 


शाला में हम दिद्यार्थियाँ को मिद्टी के खिलौंने आदि बनाते 
और बिगाड़ते नित्य प्रति देखते हैं । जब मश्तुष्यों मेंये 
परसुपर विरुद्ध गुण रद्द सकते हैं तब ईश्वर में क्‍यों 
नहीं रह सकते ? 


तीसरा परिच्छेद्‌ 

परिमित शुणर रखने ले ईश्वर अनंत 

नहीं हो सकता । ( ल्ो० २-१-३ ) शुश 
परिमित क्यो हैं? दशेनकार का फट्दना है कि गुण गणना में 
परिमित है अतः परिच्छिल्न- 'प्रकों का योग अनन्त नहीं 
दी सकता | इस सिद्धान्त में कि “लौमित अझो का योग 
अखीम नहीं होता” किसी को आपत्ति नहीं दो सकती, 
परस्तु ईश्वर के गुण परिच्छिन्न अंकवत हैं, यही कल्पना 
विवादास्पद दे, इंश्वर की सत्ता भानने बाद्धे इसे स्वीकार 
नहीं कर सकते । उदाहरण के लिये इंश्वर के “विस्ुत्व ” 
को ही लीजिये ? ईश्वर के विश्ुत्व का तात्पय्य यद् है कि 
चद्द ,खमस्त अज्मायड में परिपूर्ण है, अथवा आकाशवत्‌ 
अ््मारड में परिपूरत्व के साथ ही ब्ह्माएड का आधार भी 


अइन का दूसरा भाग 
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है।झब “ विश्ुत्व ” गुण को परिच्छिन्न खिद्ध करने के 
लिये श्रह्माएड की सीसा खोजनी पड़ेगी। पंरन्तु खेसार के 
» ज्योत्तिषी अह्माएड की सीमा पाने में अखमथे हैं। हमारे 


घे 


'खूब्य फे खदश संसार में असख्य सूय्ये हैं । एक ज्यो- 
तिविंद्‌ का कथन दे कि अपने इस लोक ( सूख्येमंड्स 
509" 8807 ) से कम से कम, दो दजार छे सो शंख 
७४ पञ्म ओर ८० नील मील के भीतर कोई ल्ाक नहीं है # 
ओर लोक अखंख्य हैं, तो किख प्रकार अज्मारंड की सीमा 
खोजी जा सकती है । और जब बह्मार॒४ हा मातवी, गणना 
की सीमा से बाहर दे, तो फिर बिभुत्व गुण को परिच्छिन्न 
किस प्रकार ठद्दराया जा सकता है। अतएव न गुण गएना 
में परिमित है, और न गुणी इंश्चर । ' 

(३) तीस आह्षेप यद दे कि “जगत्‌ में कोई नियम 
जाथवां उद्देश्य नहीं दीखता, सब कुछ' आकस्मिक घटना 
प्रतीत होती है? । प्रोफ़ेसर देझलते इस आक्षेप का संमथन 
बहुत चल देकर किया है. परन्तु स्वयं उनके बाद ( २०वाँ 
शताब्दी ) के वैज्ञानिक इसका विरोध करते हैं। डाक्टर 
फ्रललेमिंग ( 707. 0. 8. ॥१७७४४ ) ने जो इंगैड के एक 
वैज्ञानिक हैं, लिखा है कि अगत्‌ में उद्देश्य, नियम, स्थिरता, 
निर्देशक शक्ति की सत्ता, बोधगस्यता आदि खब गुण पाये - 


०१४ ) देखो चित्रमय जगत्‌” मासिक पत्र पूवा, मास जनवरी 
१९१८ डुँ०। 
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ज्ञात है। उन्द्रोंने नियम पाये जाने का एक उदाद्ररण दिया हैं 
कि सय्येमंडल में एक उत्क्ट नियम पाया जाता है--अर्धात्‌ 
प्रत्येक ग्रह का अन्तर सूच्ये स एक दूसरे की अपेक्ताः वरावर « 
लगभग टडिंशुण के धदोता चला गया हैं। याद पृथिवी का 
सूर्य से अम्तर १०० मी फटपना किया जाँबे ते! खूख्य से 
सस्प्थित मुख्य भ्रद्दों की सूचर्य से दूरी इस प्रकार दोगी+-- 

(१) बुध ३६ (२) शुक्र ७३ (३) पृथ्ची १०० (४) 
मेगल १४० (५ ) बुहस्पति ५२० (६) शनिश्चर ६४० मील 
(७) अरुण ( यूरैनल ) १६२० (८) वरुण (९ नेपचून ) 
३००० । ये झक लगभग हविगुण दोते गये हैं, यद आकस्मिक 
घटना नहीं है किस्तु इससे निरयंता का नियम, जो रपट 
रचना में पाया ज्ञाता है, प्रकाशित हो रहा है | # इस प्रकार 
जगत्‌ का उद्देश्य घाशियों का कल्याण फरना है, उनको 
अन्धकार से निकाल कर प्रकाश में लाता है, यदी काम घरा- 
चर होता हुआ देखा भी ज्ञाता दे । 


(४) चौथा आज्िव यह है कि ईश्वर के मानने से मनुष्य 
को परतंत्र दो ऋर दु/खित द्वोना पहुता दे-परन्नु बात एल्ली नहीं 
प्रत्युत इसके सर्वथा विरुद्ध हे | झुक्ति नो अस्तिकता का श्रतिम 
फल दे वह परम स्वतंत्रता दी है, जदोँ स्वर्तत्रता की परा- 








+ जिश्रंशा०8 बाप छिशाहंणा फऐए 80ए७४ शा 08 
7» डिए्श०७ ?. 8!--86. 
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काष्ठा दो जाने ओर, उससे अधिक स्वतंजता की संभावना 
न रददे! उसी को मुक्ति कहतेः हैं, फिर परतंत्रता कैसी 
आस्तिकों का कहना है कि श्रद्धा के साथ इंश्वर की भक्ति 
करने से ही प्राणियों के हृदय प्रेम और आह्वाद से पूरित दोते 
हैं। उपनिषदों और योगद्शन की रचना ही इसी प्रेम को 
जागृत करने के वास्ते हुई है। योग के अंतिम ओअग समाधि 
का उद्देश्य'दी यद्द है कि प्रेमी प्रमपात्र के प्रेम में इस प्रकार 
खबलीन हो कि अपनी छुघबुध बिखार के प्रेमपात्र का तद्गृप. 
डोः जावे | आस्तिकों के हृदय दी प्राणियों के प्रेम खे परिपूर्ण 
दोते है. और जहां चास्तिकता का प्रभाव पड़ता है, वर्डा 
सदैध निर्व्ों पर अत्याचार होते हैँ! भारतवर्ष धर्मप्रधान 
और उसके विरुद्ध थोरुप नास्तिकताप्रधान देश हैं, दोनो में 
जो. कुछ अन्तर दे, देखा जा सकता है। भारतचासी तच्छ 
से तुच्छ चींटी और मछली आदि की भी परवाह करते दं, 
और उन्हें भोजन देते हुये दिखलाई देंते हैं, परन्तु योख्प में 
पशु और पक्षियों की तो कथा ही कया है, निर्वेल मलल॒ष्यों 
तककी भी परवाह नहीं की जाती। उनपर धनवान लोग 
तरह २ के अत्याचार करते हैं इसीलिये नि्ेलों पर अत्या- 
चार करता वहां की सभ्यता का एक अंग बना हुआ दे । 
चहां एक कहावत प्रासिद्ध है कि “ निर्वल्ों को रसादत्त में 
चला जाना चादिये? ( 706 फश्डा<९४6 एड 80 "0 भर) - 
'.. (४) पांचवां आक्षि7 यह है कि “ईश्वरकों इन्द्रियातीव 


श्द आत्मदशेन 





बंतलाया ज्ञाता डैं, इसलिये उसका निएंचयात्मक शान कभी 
नहीं दोसकता” । यद्द आतक्षेप भी भ्रान्तिपूर्ण दे, नियम यह 
है कि. संसारका पत्येक दृव्य ( प्राकृतिक ओर अप्राकृतक ) 
अप्रत्यक्ष है । भत्यक्ा केवल शुरणों का दोता दै। इदाहरणके 
लिये एक पुस्तक हाथ में लेकर देखें तो पता चलेगा कि 
दम पुस्तदःफा रंग रूप और लम्बाई, चौड़ाई, मोटांइ आदि 
देखते हैं, इसके सिचा और कुछ नहीं देखते; और एस 
प्रकार जो देखते दें चद्द पुस्तक नद्दीं कितु पुस्तक के गुण 
ही हैं, और उन्हींके देखने से पुस्तक शत्यक्ष हुआ सम्रका 
जाता है; इसी प्रकार ईश्वरके गुण खशिकतेत्वादि को 
देखकर. उसे भी पत्यक्ष हुआ समझना चाहिए | आकाश 
( ईथर ), वाझु, अणु, परमाण ओऔर :विद्युक्कणादि सभी 
इन्द्रियातीत हैं; परन्तु इनका उम निश्चयात्मक ज्ञान होसक्ला 
है, ओर उसके इस ज्ञानभाष्तिके खाधन इन्द्रिय नहीं, भापित्ु 
जीवात्मा है | अध्यात्मशास्त में चार्णिव विधियाँ ( योगास्या- 
खादि.) से आत्मा उसका पत्यक्ष अज्ञुभव धांप्त किया फ रताहै। 
(६) छुठा आक्षिप. यह दे कि “अध्यात्मश्रन्थों में उसे 
अक्षय कहा गया है, इसलिये उसके जाननेका यत्न चथा 
है” ।इस प्रकार के आज्षिर्पा के आधार उपनिषद्‌ के कुछेक 
 वाषय समके जाते हैं । यथाः-- 
“ज्ञ विच्यो न विजानीम;? | 


“तद्विदितादथो अविद्तिदधि || (केनो पनिषद्‌) 


डपोद्धात 4 
* अथवा बृहदारण्यकोपनिषद्‌ मे आये हुये “'तेति नेति/ 
शब्द | परन्तु इन थांक्यों का तात्पय्थ यह कंदापि नहीं है 
कि ईश्वर अश्िय है। यद्ट बात पूरा प्रकरण देखने से स्पष्ट 
दोजाती है, केनोपनिषद्का पूरा वाक्य इस प्रकार हैः-- 
“न तन्म चक्षुगैच्छति न वामाच्छति नो मनो | 
“न विद्यो व विवाबी॥....तहिदितादथो अविद्तादधि'ँ 


( अ्थ )-“न वहां ( अह्मतक ) आंख पहुंचती हें 
वाणी और न मन इसलिये (इन इन्द्रियों द्वारा) नहीं उसको 
जानते है और न जान सकते हैं। घद्द (इन्द्रियों द्वारा जो 
कुछ जाना जा चुका है उस ) जाने हुए से परे है, और न 
जाने हुए (जो नहीं ज्ञाना गया है, परन्तु इन्द्रिय द्वारा 
भावेष्यत्‌ मं ज्ञानगा जालकता हे उस ) से भी पृथक ह। . 
पूरा वाक्य पंढ़लेने से स्पष्ट होजाता हे कि इंश्वर को न 
जानना अथवा न जानसकना जो उपयुक्त वाक्य भें कद्दागया 
दे वह इन्द्रियों को अपच्ता से हे । इस उपनिषद्‌ का विषय 
भी यही प्रकट करता है कि इंश्वर इन्द्रियों का विषय नहीं 
ओर इसीलिय इन्द्रियों से जाना नहीं जासकता। इसीपअकार 
नाते नेति” शब्दों को प्रक्रर्णके साथ देखे तो प्रकट दोगा 
कि चुद्ददारणएंयकापनिषद ( अध्याय २ आ्राह्मण ३ ) में; वाणेत 
है कि जगत्‌ के दो रूप हैं ( १) मृत (२) अमूते । इनमें 
से मूले अंग्निं, जल, और प्रथिवी को कहा गया है। और 


श्द आत्मदशन 








ज>--+- » जननी डिड:,अबचल अइक्‍इह७े अली, 


(३) अमूर्त शब्द आकाश ओर चायु के लिये प्रयुक्त इआ 
है। इसके थचाद घह्मका “नांत नेति” कट्दा गया 6 । “नाते 
नेति” का शब्दाथ है “न ऐसा न एसा” जिसका तात्पय्य 
यह है; कि भरह्म न “सूते” ( अग्नि, जल और पृथ्ची ) है, 
और न अमूत ( आकाश वधायु ) है, अर्थात्‌ प्राकृतिक नहीं, 
किन्तु अपाकृतिक दै। इन वाक्‍यों मैं अक्षयवादकी पंध भी नहीं। . 
(७) खातवां आज्षिप यद्द है कि '"इंश्वर के सगुण भी 
बतज्ाया जाता है, और सग्र॒ुण चस्तु त्ाशवान होती है, अतः 
कोई अविनश्बर नहीं हो सकता ” यद्द कोई लियम नहीं दे, 
ईश्वर घिघायक ( न्‍्यायकारी, दयात्ु आदि ) सुणों के रखने 
से सगुण और निषेघक / अजर, अमरादि ) झुर्णों के रखते 
से नि्शुण कहलाता है । सरेव, राजस्‌ और तामस्‌ गुण 
रखनेवाली प्रकृति ही जब नाशवान नहीं, तो इश्चर.लगुणु 


हम 


होते से नाशवान क्योंकर हो सकता है 


चोथा परिच्छेद न 
॥॒ ' श्ध्वों शताब्दी के उत्तराध में योदप में अपने को 
लज्ञयवाद_ अज्षयवादी ऋद्दना फ़ैशन में सरम्प्रित्वित था, चहां 
के निवासियों को नास्विक कद्दलाने में, सेकाच होने- लगा 
था। इसलिये उसके स्थान में अक्षेयचाद की रचना डुई+ 
इंगलेएड में इवेंट स्पेसर और जर्मनी में दयू-बोइस रेमोड 


उयोडात २६ 


-( 00-80०॑5 'रेधएाणाते )'इस मत के आचार्य्य समझे 
जाते थे, स्पैसरने इतना कहने पर ही संतोष क्विया था कि 
“हम ईश्वर को नहीं ज्ञानते” परन्तु रेमोंड ने धक्क पग 
ओर आगे बढ़ाया ओर “हम ( ईएचर फो ) नहीं जानते ” 
६ 49॥00'क7708--9७ 00 70 ):707 ) इससे बढ़कर उस 
ने कहा कि “हम उसको जानेंगे भी नहीं” (78707४0- 
ग9098-508 8॥8]] 0७५७7 770७ ) कुछ लेख को -ने कंगेय 
बाद का प्रारम्भ भारतवर्ष में .ही होता ठदराया था, और 
सांख्यद्शन के रचयिता# कपिल और उपनिषत्कारों को एस 
का जन्मदाता चतलाया; परन्तु यद्द सर्वथा निमृल्ल है, जेसा 
“कि पहले पृष्ठों मं कहा जा छुका है । अशेयवाद की आशु 
बहुत थोड़ी निकली ओर यह वाद अब योरुप में भी प्रायः 
ढीका पड़ गया है । इन पश्चिमीय अज्ञेयवादी वेज्ञानिकों का 
,संपान या तो जडवादियों ने अथवा आस्तिक वेज्ञानिको ने 
जे लिया । रेमौंड के स्थानापनत देकलने जडाद्वेतवाद 
()/॥॥6णंथी5ध0 '/०मांछा0 ) की नींव रंकखी, और 
इधर, ईंगछेडमे स्पंसर और एटिडल आदि का स्थान 
ऋक्‍क्स, लाज और घालेख आदि अध्यात्मचादी वेज्ञा्निकोन 


लिया | यद्ां पर टिंडल और फक्‍ल दो बेशानिकों के मत 
दूत. फरते हैं, उन्हीं से यद्द वात अच्छा तरह प्रकट 


नर 














' :* देखो पुसस्तक में कपिछ का मत । 





छच० आत्मदशन 


अभियान कक जन जन अनबन िननमकनतन > का जजननता अमन. 





होजायगी फि अब यूदप फा विचार-अव्ाद किधर है | सर 
चिलियम क्रकस(ति ऐेयीग्रा] 2॥%एओन ऊद्दुग्म 


हल 


“बव्रिद्ित ऐेसोसिएपशन ” के सभापीति की स्थिति से अपने 


० ४ 


शापण में का ;--२३ धर्ष हुए कि इसी पद की स्थिति से 
एक प्रमुख विफ्तानचैसा ( भोफ़ेसर टिंउल ) ने एक घोषणा 
की थी, जझिखत मानसिक शायश्यक्ता न्‍्त पिवशहीा उन्दाते 
'परीक्षात्मक्त साक्यक्षी सीमाफा उस्तधन कर्म्त हुए प्रकट 
फिय' था “प्रति मे ऐसी शअब्यक्त शक्तियां ८, जिनस दम 
अबतक अनमिफत थे, जो लॉभि कफ जीवन फे एत्पन्न करन की 
योग्यता रखती दें ।” परन्तु भे॑ इस कथा को उल्लर देना 
उचित्त समझता हैं आर मे जीवन में पकृति की समस्त 
शक्तियों की योग्यता पाता हैं, फ्रमल्त फ असली शब्द इस 
च्रक्तार है ३--०१॥३ लांग्रषव 97९0९९४४०० ३४8 ऐंड टोधोए 
पश्टेब्णव्त धार कर का अभाजाएटॉप्यों शएटएउचछ६ए 6 
_0008800 8 90प्रणपैद्ा'ए 0६ ए5)परगशातर €पणं0000, 
#90 तं5007एश'0१ व॥ शीर्श; 79808 फ्रकांगी गत 0प0 8- 
20766 0 वांड ।र्बवाशा ए0एढटा' बात हर०एद5दवतवते- 
बप28 0प्7 एछ709/छ४६४९त +'एएश'एट090७ 407 498 (06४० 
म॥8 फ्रताशं0 फलला 6०४श४१ एछांगा 0०79770फ7पर7॥ 
06४ ए०फशालए छापे एएणांब४ 'णी 8]. ६छाफ०४६पंश 
ग6, 7 आण्णत फाशी87-0 .70एश58, 08 900प्रवटूएा 
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870 (0 &8ए शीक्षा 77 !76 7 9868 686 [70786 कराए 
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पांचवां परिच्छेद 
दारा शिक्षेद और शौपनदास्के प्रियतम संथ 
उपनिषदों ने इश्वरकों किस अकार मानना 
च्ञाहिये.इस पर वहुत गहरा विचार किया है, उनकी शिक्षा 
यह है कि “नतो हम यद्द मानते दे कि ईश्वर को अच्छी 
तरद्द ( पूर्णतया ) ज्ञानते हैँ ओर न यद्द कि ज्ञानते ही नहीं; 
इंश्वर का जानना यह दे कि उसको ज्ञानते भी हैं और नहीँ 
सी जानते” | # इसका तात्पय्ये यह हे कि हम ईश्वर की उस 
सीमा तक जानते ओर जान सक्नेत हैं कि जहां तकका , शान 
दोने से हम सांसारिक दुःखोंस छूटकर आनंद (खुक्कि के 
छुख-) को ,प्राप्त कर सके; परन्तु इस से बढ़ कर और दम 
ईईचर के सम्बन्ध में कुछु नहीं ज्ञानते, इसी शिक्ता को लय 
में रख कर उपचिपदों में कहा गया है कि “ईश्वर एक है, 
'समस्त चिश्व ( ज्ञीव | प्रकृति ) को घश में रखने बाला है, 
संपूर्ण भाणी ओर अप्राशियों के भीतर ओोत प्रोत छो रहा दे 
और एक प्रकतिको अनेक रझुपोंमे परिवर्तित कर देता हे, उस 
आत्मामें स्थित ( आत्मा की आत्मा ) ईश्वरक्ों ज्ञानी 


के शक्काशपंक्रांडय 0ए 270 /ग्रह8 हि॥ा88- क्र 
+ हलबकारोपनिषद ९१२ 


आस्तिश्ष बाद 





डर आत्मद्शेन 


धुरुप (आत्मा से प्रत्यक्ष करते हैं, उन्दीं को चास्तावेक और 
चिरस्थायी आनंद प्राप्त हो सकता दे, अन्यां को नहीं” # 
इस ईश्वर. की किस प्रकार धरत्यक्ष कर सकते हैं, इसके- 
क्रियात्मक साधक योगदरशन में बतेलेए गए हैं जिनमें से 


कुछ यदां उदादरण के तौर पर अंकित किये जाते हैं। 











(१) अर्दिसा, सत्य, अस्तेय, त्रह्मचर्थ, अपरिश्रद ( मौत 
के भी न डरना ), शौच ( शारीरिक्र+मानासिक शुद्धता » 
खेतोप ( उद्योग करने से जा फल प्राप्प हो डससे अधिक 
की इच्छा न करना, तप, ( इन्द्रियनिश्रद, शौताप्णता और 
भूख-प्यास को सद्द लेना आदि। स्वाध्याय और ईश्वरभक्किके 
हृदय में धारण ऋरना | 

(२) प्राणायाप्र के द्वारा शारीरिक और मानखिक उच्चति 
करना | 

(३) चित्त को एकाग्न करने के अभ्यासों द्वारा आत्मिक 
चंल् बढ़ाना। 

(४) फंल की इच्छा छोड़कर ( निषक्ताम ) कम करना 
ओर शान की उत्तरोत्तर वृद्धि करना । 

(४५ ) इस प्रकार उन्नत किये इये आत्मा को ईश्वर के 


अम में लगाना और जगत्‌ के समस्त प्राणियों'को आत्मवंत्‌ 
खमभाना । 














* कठो पनिचद ५१२ प 
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(६) प्रेम की परा काष्ठा प्राप्त करना जिसले प्रेमी प्रेम- 
पात्र के तद्रूप दोकर एकत्व का अज्ुभव करने लगे । तब वह 
समस्त माद और शोक से छूटकर ब्ह्मानंद्‌ के विशाल पथ 
का पथिक बन जाता है । यद्दी अष्टांग्योग का अतिम 
परिणाम है, यही कैचट्य समाधि है और इसी को अखम्प्रशञात 
योग कद्ते दें । 








तीमरा अध्याय 





पहिला परिच्छेद 





प्रसृति ओर जीद 


'तौन छ्ेय चस्तुओं में से एक प्रकृति हैं डसका अति 
सीक्षप्त विवरण देने के वाद तौसरे क्षेय जीवास्मा 
का चर्गन किया जायगा जो फ्लि अ्रंथ का मुख्य विषय दै। 
प्रकृति ज़गत्‌का फारण दे, हसकों दोनों प्रकार के जड़वादी 
झौर अध्यातय-वादी बैज्ञानिक सवी कार करते हैं,य ही सिद्धांत 
भसारत-वर्ष के प्राचनितम पुस्तक ऋग्वेद में वर्णित छे । 
प्रकते जब दिनल्‍रूप “४ झपष्टि ” अवस्था मे होती तब 
काम करनी और जब प्रलयावस्था में दोती तव आराम 
करती है| प्रल्रयाधस्था में प्रकृति के तीनों गुण (विभाग). 
'खाम्यावरुथा में दोते हूँ । जब प्रल्ूणय खमाप्त होती और 
जगत्‌ की रचना का काय्ये घ्रारस्भ होता है, तब गति प्रथम 
विस्तृत परमाणुओं में उत्पन्न होती है। यह गति जगत्‌ के 
रचयिता के ईंचण ( तप-एच्छा ) सत्र उत्पन्न होती. है।इस 
गति के परिणाम से परमासु ओ में हलचल पेद। दो जाती छै 
और इस पघकार प्रकृति अपनी प्रल-यावस्थामे प्राप्त समताकों 
छोड़ विषमता को प्राप्त कर विक्ृत अवस्था में दाकर, खुचम 
से स्थूत होना शुरू दोती है: - 


भक्ति 
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पहल परिणाम को मंद्दत्‌ तत्व कद्ते हैं इन्दींके समु- 
दूसरे. »+ अद्दकार दायसे सूधम 
तौसरे » ४ तन्मात्रा ( सू्म भूत) | शरीर बनता 
चोथे ,, . १० इन्द्रिय और मन ह्दै। 

पांचचं ५ ४ स्थूल भूत । इनसे स्थूल शरीर बनता है । 


इन्द्र ५ स्थूल् भूतों आकाश, (ईथर ), वायु, आग्नि, 
जल ओर पृथ्वी से समस्त जगत्‌, और उसके अंतर्गत वस्तु 
और प्राणियों के शर्रार इत्यादि बनते हैं। प्रकृति जड़ है, 
ज्ञानशुत्य दे, और जब तक चेतन दृव्य ईश्वर द्वारा इस में 
गति न उत्पन्न की जावे, स्वयमेव कुछ भी करने में 
असमर्थ हैं । ह * 
दूसरा परिच्छेद 

जीवास्मा नित्य दे, उसके स्वाभाविक गुण ज्ञान और 
प्रयत्न दै। यद्द बात कद्दी जा चुकी है। ऋग्वेद में 
इस के संबंध में इस प्रकार चर्शित हैः -“शवास लेता 
“हुआ, गतिमान, शीक्रमामी, जीवन ( चेतता ) युक्कं, शरींरों, 
के मध्य में स्थिरता से निवास करता दे | सतप्राणों का चह 


अमर जीव अनित्य प्राकृतिक सा्ों ( कर्म+बासना ) के 
साथ अन्य यानियों में आता जाता है |# 


जआीधात्मा 





# अनच्छये तुरगरातु जीवमेजद्‌भवे मध्य आं पर्त्यानास्‌ । 


जीचो सृतस्य चरति स्व्धामिरमर्यों सत्येना सयोगनिः ॥ . 
ऊँ ऋण १ । १६४४ | ३० 


अग्चे :-( भनत्‌.) इवास छेता हुआ, (पुजद) गतिमाने, (तुरगाठु) 
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,._ जीव के सम्बन्ध में पुख्यतया दो प्रकार के मत्त ओर सी 
पाये जाते हैं (१) एक पक्ष तो यह कद्दता है कि जींच की 
कंगई स्वतन्च्र सत्ता नहीं, किन्तु अविद्याप्रस्त ब्रह्म ही जीच 
हो ज्ञाता दहै। इस पक्त को चेतनाछत अथवा मायाचाद कहते 
हँ। इस बाद के समयथकी में मुख्य भ्रीशेकराचार्यय हैँ । 
(३) दूसरे पक्ष फा कद्दना यह दै कि जीव शरीर के मेल 
दी का परिणाम है। यद्द पत्त जडाद्वेतुबाद (१/४९पंथं5प6 
'०्मांछण) कद्दा जाता है, इसके मुख्य समर्थक टिडल/ 
हकक्‍्सले और द्वेकल आदि प्रसिद पश्चिमी वेज्ञानिक हैँ । 
हम संक्षिप्त रीति सर इन पक्षों पर एक इष्टि डालना 
चाहते है । 
हर चेतनाद्वैत अथवा मायावाद के सम- 
हँ! 2 अप पर थक कहते हैँ कि ईश्वर निर्मुण और 
- विचार अव्यक्त है, मलुष्य मोह या अजछ्ञान से 
» :' छसे समय अथवा व्यक्त मानते हैं, 
(२) प्रकृति अथवा समस्त अक्यांड ईश्वर की माया दे।« 
(३) और जीवात्मा, परमेश्वर के समान ही निश्येण, और 
अकत्तों है श्रश्ाव से उसे कत्तो मानते हैं| 





आधघ्रगासी, ( जीवम ) जीवन ( चेतवा ) युक्त ( आपसर्त्यानाम ) 
आरीरोके ( सध्य ) बांच में ( धुद ) स्थिरतासे ( शये ) विचास करता 
है ( उत्तस्थ ) मृतप्राणीका ( अमत्यों जीवोँ ) वह अमर ज्ञीव ( मर्व्ये- 

» नास्वधामिे ) अनित्य प्रकृतिभावों कर्म+व/सना ) के साथ) ( सयोगतिः 
चरति-) अन्य योजियों ( शरीरों के ) के साथ विचरता है। 
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है माया के अथ समझने म॑ इस वाद के 
साया क्या है ? ९ ३ बट 5 ० 
समयथकीो मे मतभेद हे | वेदान्त शप्त्र 
के भाष्य में अनेक स्थानों पर भ्रीशंकराचाय्य ने माया 
शब्द अविद्य, अज्ञाल अथवा मोद के लिये प्रयुक्त किया है, 
ओर वे इन सब शब्दों की समानार्थक ही मानते हैं । स्वामी 
विधेकानन्द ने देश, काल और परिणाम के सपुदाय को 
माया ठहराया दे । पेंचद्शी ( उतप्तरकालीन भायावाद के 
पक अंथध ) भें माया के भेद किये गये हैं। ( १ ) माया 
(२ ) शविद्या ओर इन दोनों के दो काम बतलाये ह। 
पंचदशी के लेखाजुसार ज्ञव परमश्वर माया में जिसे प्रकृति 
के तीन झुणों में स केवल सत्वगुण का उत्कर्प बतल्लाया गया 
है, पतिचिम्थित होता है, तब वह सगुण ओर व्यक्त इश्वर 
कहलाता है; परन्तु जब अविद्या में जिसे उसी सत्वगुण का 
अशुद्ध रूप बतलाया है, प्रतिविस्थित दोता है, दब उस की 
जीवात्मा सेशा हो जाती है । पंचदर्शीकार ने साया ओर 
अविद्या में इस प्रकार का भेद किया है, परन्ठु अधिकाश 
मायांवादी माया और अविद्या आदि को शंकर के मताजुखार 
पएकार्थक ही समभते हैं । माया जो कुछ सी हो उस के 
ठहँरते छा स्थान मायावाद में दिखाई नहीं देता-यदिं कल्पना 
किया ज्ञावे कि चद व्रह्म में रद्दे तो रह नहीं सक्ली क्योंकि 
भायावाद्‌ का अह्य निशुण दै-ददि जीव में रहने की कल्पना , 
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की जावे -या जगत्‌ में तो इन दोनों में भी नहीं रह सक्की 
क्योंकि ये दोनों तो माया की दी सनन्‍्तति हुँ-- 


झ 


अस्तु हम ने देख लिया कि मायाबाद 
05770 समन में केचल एक त्तत्व ज्ञिसे निशुण ओर 
है अव्यक्त घह्म कटद्ते हैं, माना जाता है 
और कद्दा जाता दे कि दृश्य जगत्‌ और जीव डसी एक 
तत्व नि्गुण ब्रह्म से प्रादुभूत हुए दें। तब यह प्रशन उत्पन्त 
दोता है कि किल प्रकार निगुश बद्या स थद्द विस्तृत और 
इृश्यमान जगत्‌ ओर उस के साथ ही जीव भी, उत्पन्त दो 
गये ! इसी भश्न का उत्तर मायाचाद है । | 
यही प्रश्न मायावाद का सूल पएन दै। प्रश्श और भी गददन 
दो जाता दे जब दस देखते हैं. कि सांख्य के सदश मायावाद्‌ 
भी “कारणाभावात्‌ कार्य्याभावः” का नियम स्वीकार करता 
दे । जब ब्रह्मुनिमुणु हे ओर इसीलिय मिराकारं अधाकृतिक 
हैं, तो उसस प्राकृतिक जगत्‌ किस प्रक्तारः उत्पन्न, द्ोगया; 
क्योंकि ज़गतरूपों काआ्य के किये प्रकतिरूपी कारण की. 
आवश्यकता थी, और न्रह्म में इस कारण का असाव था | 
. भायावाद में इस प्रशन के उत्तर देने के 
जिये।मिद्दी ओर घड़ा, खोना और अलें- 
कार ( ज़ेचर ) तथा समुद्र और लद्दर, के उदाहरण दिये 
जाते दे, इनमें ले एक उदाहरण का स्पशेकरण किया जाता 
ई । १४ तोले सोना दै-प्रथम उसके कड़े बनाये गये, तब इसके 


भआयाचाद का उत्तर 
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रूप और नाम को जान कर लोग उसे कड़ा कद्दने लग, अब 
बह कड़ा गंलाकर एस की हँसली वना ली गई, तव उसके 
रूप और नाम का शान दोने से चद्दी सोना हँसली कहा जाने 
स़गा, इसी प्रकार तीसरी बार माज्ना कहा जाने लगा, परन्तु 
चास्तंच में त्रदद १४ तोता सोना एकद्दी तत्व था, नाम और 
रूप के भेद से चद्द कमी कड़ा कदलाथ। फर्भा हंसली, कभी 
माला, इस उदाहरण से भमायावाद में यद्द परिणाम निकाला 
जाता दे कि जिस प्रकार सोना एक तत्व होने से नाम और 
रूप के भेद से अनेक होगया, इसी प्रकार ज़गत्‌ में एक दी 
तंत्व है, परन्तु नाम और रूप के भेद सर यह सारा दृश्यमान 
ज्गंत्‌ डली तत्व से धाडुभूत दोरदा है । यहां एक बात हृतय 
पंर आफत कर लेना चादिये कि नाम रूप के साथ वस्तु की 
तोल भरी चस्तु के साथ दी रद्दती ढे | यद्यापि मायावादी कदते 
हूँ कि वस्तु की तोल और जड़ता आदि ग़ुर्णों का समावेश 
नाम और रूप,में ६/ दोज्ाता है, परन्तु कमल कम तोल 
का समावेश नाम ओर रूप में नहीं दोसकता] मायावाद की 
' परिभाषा में चंद्र नित्य तत्व जो प्रत्येक वस्तु में रहता है 
“५ज्चत्तासामान्य” कहलाता दे । धखिछ दाशोनेक कान्‍्ट ने 
दृश्य जगत्‌ का विवेचन करते हुए चस्तु के वाइरी आकार 
को दुश्य “एरशायलुंग १ 820 8-4 [000%7"9708 ) 
बतलाया है, और न दिखाई देने वाले वस्तु के भीतरी भाग 
( तोल्न आदि ) को" डिंगश्नानएएशसिच ” एिंग्रडक7-शिंधा- 
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पफाणहु । 7/80/) अथीत चस्तुतत्व फुद्ा है।। परन्तु 
मायाघाद में नामरूपात्मक्ष दृब्य जगत्‌ को मिथ्या और वस्तु 
तत्व को सत्य ऋद्दते हैं, चही वस्तुतत्व जो सत्य दे, माया- 
चादियों का निर्शुण ब्रह्म है; परन्तु मायावाद में इस 
चात का कुछ उत्तर नहीं दिया गया कि वस्तुतत्व में 
जो तोंल थी वद्द क॒टद्दठां स आई । इस प्रश्न को नाम रूप 
के दी अंतर्गत फद्द कर टाल दिया ज्ञाता है, जब मायाबाद 
में चह्म को जगत्‌ का “ अभिन्‍ननिमित्तों पदान भारण ” 
कहा जाता है ते समर में नहीं आता कि निगशेण 
ओर अप्राकृतिफ ब्रह्म, सझुण और प्राकृतिक ज़गत्‌ का उपा- 
दान कारण केसे दो सकता दे ? मायावाद में समस्त दृश्य 
जगत्‌ को, जिस में सल्तुष्य, हाथो, घाड़े;वेल, चूक्त, सूथ्य,चन्द्र। 
नक्षत्र आदि सभी प्राणी और अ्रप्राणो सम्मिलित हैं, ज्ञान 
जीवात्मा फो ज्ञाता और बस्तुतत्व ( ब्रह्म ) को ज्ञेब चत लाया 
जाता है#॥ | इस प्रकार समस्त जगत्‌ का क्षेय से शान की 
कोर्ट मे ठहराना भी एक प्रकार का देत्वासास दी है। जाता. 
और ज्यय का विवेचन करते हुये मायावाद, क्षेय घह्म के 


रु 
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+ कैंट बस्तुतत्त्व को अज्ञय कट्टता है, परन्तु डस का तात्पय्य वस्तु- 
तत्व जहा नहीं किंतु प्राकृतिक द्वव्य हैं; परन्तु योगाचार ( बोद्धों के एक 
यन्‍्थ के अज्ुयायी ) छाता आर ज्षेय दोनों को एक प्रकार का ज्ञान 
दतछलाकर एक ही वस्तु ज्ञान को मानते हैं! यही उनका विज्ञानवाद दै। 
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2330 37 न टन जका कर कक पक अमल लक कक नरक इज कट 
स्वरूप के सम्बन्ध भे, उर्पांनपद्ों से बतज्ाय इये ब्रह्म के 


स्वरूप “प्रज्ञानस्वरूप ऋ्रह्म ?” (ए० ३-३), “ विज्ञानस्वरूप 


बह्म ” ( से० ३-४) अथवा सब्चिदानंद स्वरूप, अथवा 
ऑझार को नाम रूप की ही अ्रणी में ठददरा कर अपना मत 
यह देता दे कि त्रह्म का स्वरूप सच में शेष्ठ होना चाहिये । 
और क्योंकि गीता आ० ३, शलो० ७४२ में आत्मा ( जीवात्मा ) 
को, आशा, स्घ्ृति, वासना, धृति ( मनके घम्ते ,, मन और 
चुद्धि से श्र कद्दा गया है, अतः ब्रह्म भी आत्मस्वरूप ही 
है, परन्तु आत्मा क्‍यों नाम और रूप से पृथक समस्या ज'ता 
है, जब “ऑंफार ” नाम और रूप के अन्तर्गत कहा जाता 
है? जगत्‌ तो मिथ्या है, ओर डसे ज्ञान की कोटि में 
ठद्दराकर डसके क्लेयत्व की तो मायाधाद्‌ ने समाप्ति कर दी; 
अब जीव का पयोय आयाः--ज्ञीव एर विचार करते हुये, 
सायाबाद कद्दता है कि जीव और ब्रह्म एक ही भेल्न क द्वव्य 
हैं, अ्थोत्त दोनो अमर और अव्यय हैं, और जो तत्व त्मांड 
में है चद्दी पिंड ( मनुष्य के शरीर ) में भी है । अतएच ज्ञौव 
ओर ब्रह्म पृथक नहीं किन्तु एक हा हैं। केवल माया अथवा 
अज्ञान से जीव अपने को नह से भिन्‍न समससझतता है, परन्तु 
जब जीव योगशासत्र में वर्णित उपायों अथवा अन्य अनेक 
* छपायों में स किसी एक का अवक्ृतस्थन करके,माया (अज्लान) को 
छुर कर देता है, तव शपन को जहा दी समझने रूगता है। 
अह्मका स्वरूप निश्चय करते हये तो उसे आत्मस्वरूप-ठहराया 
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' था, अब जब आत्मा भी अहम ही ठहराया गया तो फिर चद्दी . 
प्रश्न सनन्‍्मुख आ ज्ञाता हे कि फिर ब्रह्म क्या है। इसका 
आए्तिम उत्तर मायावाद्‌ की ओर से यह दिया जाता दे कि 
परत्नह्म का अन्तिम ( निरपेकज्ष ओर नित्य ) स्वरुप निशुण 
तो हैं ही, पर झनिरवोच्य भी है। जगत्‌ में एक तो तत्व त्रह्म 
की कल्पना भायावादन की थी ओर अन्त में डस को सी 
अनिर्वाच्य ठदरा दिया। जगत्‌ में ज्ञो कुछ दिखलाई दे, वद 
तो इसलिय मिथ्या है कि नाम और रूप की कोटि में है 
ओऔर उनके भीतर जो सत्य बह्मतत्व ( ऋह्म ) हे वह अतनि- 
वंचनीय है; फिर सायावाद का खिद्धान्त कोई समके तो 
एस प्रकार समझे ? स्वये सायावाद के असछुयायी- विद्वान 
भी सायावाद की इस निर्वेलता को, कि किस प्रकार निर्मुण 
और अव्यक्ष ब्रह्म से सशुण ओर व्यक्त जगत्‌ उत्पन्न हो 
गया, स्वीकार करते हैं| लोकमान्य तिलक ने इसी बात को 
इन शब्दों में लिखा है--“ ( निशुेश सर सशुझ की उत्पत्ति ) 
सच्चा पेच है, ऐलछी चेसी उल्लकन नहीं है, और तो क्या, 
कुछ लोगो फी समझ मे अद्वेत ( मायावाद ) खिद्धान्त के 
मानने में यही देखी अड़चन है, जो सब ले पझुझ्य, पेचीदा 
ओर कठिन दे । इसी अड्चन से छुड़क कर वे डझैैत को 
अगीकार कर देते दे ?# पुरुष ( जीव+दश्वर ) के खमान दी. 
सांख्यने प्रकति (जगत्‌ के कारण ) को नित्य मान कर: 
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उपोद्धात डरे 
समस्त. जगत्‌ को उसी (कारण ) का कार्य्य ठहराया है। 
यही सांख्य का “परिणाम अथवा श्षत्कार्यवाद्‌ ” है। न्याय- 
दशेन में परमाणुओ से, जगत्‌ की उत्पक्ति मानकर कारण 
, और कार्य दोनें। का सत्य ठद्दराया दै । यही न्याय का 
“ आरस्मवाद ” है; परन्तु मायावाद इस प्रकार के किसी 
कारण का स्वीकार न फरने के कारण दी उक्तभन में पड़ा 
बुआ है । मायावाद कहता है कि वह्म तो निशेण हैं, पर 
मनुष्य के इन्द्रिय धरम के क्वाग्णु उसी में सगमुणत्व की रूलक 
उत्पन्न हो जाती दे । यद्दी सायावाद का “विवर्तवाद ” है। 
डन्द्रियों में समुणत्व की कलक किस प्रकार उत्पन्न द्वोती दे, 
इस पा समाधान नवीन प्रकाश में, इस प्रकार किया जाता है, 
कि कान से खुनाई देने वाला शब्द या तो वायु ( ईइंथर ) की 
चरंग है या गति; और इसी प्रकार आंज़ों से दिखाई देनेवाले 
इंग भी खख्ये के प्रकाश के विक्षार हैं, ओरं प्रकाश भी एक 
प्रकार की गति ही है । इस प्रक्तार गति.के एर्क होने पर 
भी काने में चद शब्द का रूप ग्रहण कर लेती है, और आंख 
में रंग का | इस उदाहरण के आधार पर यद्द कदा जाता है 
पक अविनाशी वस्तु ( निशेण ब्रह्म ) पर मलुष्य की स्िन्त २ 
इर्द्रियां अपनी ओर से शब्द रूपीद अनेक नामरूपात्मक 
जुणो का अध्यारोप करके नाता प्रकार के दृश्य उत्पन्त कर 
लिया करती हैं; परन्तु इस समाधान का कितना मूल्य है, 
यह केघल-इस बात पर ध्यान बेनें से प्रकट दो जावेगाः-कि 
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ओ शब्द छुनाई दते अथवा जो रंग दिखाई देते हैं उन का 
हेतु तो गति हैं, परन्तु निर्येुण ब्रह्म में गतिस्थानी कौनसी 
चस्तु दे, जिस से इन्द्रियां लाना पक्कार के दृश्य बत्पन्त कर 
लिया करती हैं ? यदि वह्म में इस प्रकार फो गति के सदृश 
किसी वस्तु की करपना की जांच तो उस का निगुणत्व नहीं 
रह सकता | यदि काई चस्तु कट्पना न की जावे तो उदा- 
इरण देकर जो सिद्धान्त स्थिर किया गया हैं. उसकी संगति 
भायाचाद से कैसे लग सकती है ? इसके सिवा इन्द्रियाँ में 
यदद शुण कहां ले आया कि अवस्तु से अपनी ओर से नाम 
रूप की कल्पना कर लेबे। इस धकार की अनेक उलसकने हैं, 
जिन का झुलंकाना मायावाद के लिये कठिन द्वो रहा है। इसी 
के साथ ए और उल्लकून भी है, कि इन्द्रियों को अपेत्ता न॑ 
करके दतलाना चादिये कि जगत्‌ की वास्तविक सत्ता कुछ दे 
या नहीं। प्रश्न को और सी परिमितरूप में कर दिया ज्ञाता है+- 
फरुपना करे कि . पृथ्वी जिस पर हम रूद रहते हैं, और 
जिसका व्यास ८००० सरल के लगभग बतत्ाया जाता है, और 
जिस पर सभी प्राणी और श्रप्नाणि बसते है, और जिस पर 
नदियां भी हैं, समुद्ध भी हैं; हिमालय जैसे बड़े पर्वत भी हैं; 
लोदे, कोइले, सोने, चांदी, आदि २ को खाने भी हैं, इन्द्रियाँ 
की ध्पेक्षा न करके वतलाया जाय कि यद्द पृथ्दी बास्तव में 
कुछ हे या केवल प्रम हो भ्रम हे । मायावाद का उत्तर यही हो 
सक्का है कि निशेण ब्रह्म के खिवा इस की सत्ता और कुछ भी 
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नहीं दे, जो कुछ दिखलाई देता है, अ्रममात्र हे। श्रच्छा प्रप् 
ही सहदी,.परन्तु यदि कोई सो दो सो मन का पत्थर किसी 
पद्दाड़ से किसी पुरुष पर गिर पड़े तो चढ़ दुधकर कुचला तो 
न जावेगा ? यदि कद्दो कि कुचल ते जावेपा तो क्यों ! क्या 
अम ही वोभीला द्वोता है ? | 
अ्रस्तु यहां अब अधिक कुछ कद्दन की ज़रूरत नहीं । हम 
के देख लिया कि मायावाद केवल एक तत्व निर्शुर ब्रह्म फे 
स्वीकार करने और जाव ओर जगत्‌ के कारण कीं स्वतन्त्र 
सत्ता न स्वीकार करने से, कितने उलमानों में पड़ा हुआ है ? 
: अस्तु जीव को स्वतन्त्र स्वॉकार न करने और उसे ब्रह्म 
का दी प्रकाश वतलाने से काम नहीं चत्न सक्ला | अच्छा तो 
क्या जौवात्मा शरीर के मेल का परिणाम है ! 


तीसरा परिच्छेद । 

.. ... ,, यह कहा जाचुका है कि जीव के प्राह- 
क्या जीव प्राहतिक है ७ होने की कटपना का जन्म पश्चिमी 
सभ्यता के जन्म से पदिले हो छुका था ओर यद्द भी कि इस 
कल्पना की जन्म भूमि सी भारतवर्ष ही है। चारवाक ने इस 
कल्पना का भचार कि “जीव शरीर के साथ उत्पन्न दोकर 


डसी के साथ नष्ट द्ोजावा है”” सारतवर्ष में उ समय किया 
था, जब योरुप की जातियां सभ्यतारहित थीं । परंतु यारुप 
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में, इस कहयना का जनन्‍्मदाता यूनान के पसिद्ध दाशोनिक 
अडिभोक्रिर्स” ( 0000070009 ) की समभना चादिये । 
यही दाशनिक 'परमाणुवाद” का भी जअन्म्रदाता 


| >>. 


डिमाक्ट्स उम्रका जाता है। 
डिमोक्रेटस ने इस परमाणुवाद के संबंध में कुछक नियम 
हर बे 


चनाये हैं, जिनका विघरण इस प्रकार दैः 

(१) अभाव से अभाव ही निकल सकता है। भाव का 
अभाव नहीं दो सकता । वस्तुश्नों फे परिवर्नन का देतु 
अशुओं का संयोग और घियोग हैं । 

(२) अचानक ( घिना कारण के ) कोई घटना घटित नदी 
द्वोती । प्रत्येक कार्यय (घटना) का कारण दोता है, और ढखी 
कारण का आचश्यक परिणाम चह कार्य्य हुआ करता है। . 

(३) संसार में स्थित, पदार्थ केवल परमाशु' और आकाश 
( अवकाश ) हैं। अन्य वस्तुओं की सत्ता का प्रकर्टॉकरण, 
सम्मातिमात्र है-- .. , 

(४ ) परमाणु संख्या और रूप-विभिन्‍नतामें असीम दे । 


उनके परस्पर लंघर्षश्से गति और भ्रमण उत्पन्त होकर 
जगत्‌ की उत्पत्तिकरा कारण द्वोते हैं। 


नोट--पर न्तु चह गति जिससे परमाणुओं में संघंर्षण 
दाने लगता-ह, कहां से आती है, यदि डिमोक्ेट्ल इसपर 
विचार करता तो उच्चका ध्यान जगत्‌ऊऋतों को सत्ता की 


ओर ज्ञाता, और तद वद्द इससे आधिक तत्वों के मानने के 
लय चिचश होता ! के 





् 


हे 
व 
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(४ ) चस्तुओं की संख्या, आकार और राशियों की 

प्न्नता परमाणुओकी संख्या आकार औरं राशियों की 
खविपिन्‍नता पर निमेर है । 

( ६ ) जीवात्मा सुद्म, चिकने ओ 


० 


चनतव हे, से आरनक परमासु जखे द्वात य परभाश खथद 


परमाणुओं से आधिकर गतिम[न्‌ होते हैं ओर समस्त शेर 
में व्यापक दोते हैं, इन्हीं की सति से जीवन का कार्य्य 
भ्रकश दोता दे ' ह ' 


र॒ मोल परपमारुशां स 


किन 


श्ु 
द्द 
आओ 


| ईन नियमों से छठा नियम दै जिसले जौव के प्रोकृ- 
तिक होने की कल्पना का प्राुर्माध योरुप में हुआ । 
परमाणुओं की गति से चेतना की उत्पात्ति की कल्पना रूव॒र्य॑ 
इन्हीं नियमों में से नियम सं० १ और २ के विरुद्ध दे । 
परमाणुओं में चतना का अभाव होता है, तो इन परमाणुओं 
के संयोग, वियोग और गति आदि से भी जो दृश्य प्रकट हों 
उनमें सी नियम सं० १ के अजुसार चेतना का अमाच ही 
रंहना चादिये। यदि चेतना- का भाव हो सकता दे, तो 
इसका तात्पर्य्य यद्द होगा कि नियम सं १: के सर्घथा 
विरुद्ध ( चेतनाके ) अभाव ले ( चेतनाके ) भावकी उत्पत्ति 
दोसकती दै। इसलिय डिमोक्रेटलका छुठा नियम न तो 
'ठीक द्वी था, और न उसके अपने ही नियमों के अनुकूल । 
असरुतु जीवके प्राकृतिक होनेका दीज इस प्रकोर डिमोफेट्स ने 
चोया था। | 


८ आत्मदर्शन 





इम्पीडो क्लेख > ले 

-हिस” (]0770९00०८४) ने उसके परमाखुबादके नियर्मो 
में दो ओर नियमो की चुद्धि की । 

(१ ) परमाणुओं में इच्छा झेष है। (२) परमाणुओंम 
धसमर्थावशप” की योग्यता है । 

इस्पीडोक्लेसने डिमोकेट्सके छठे नियम की घरुट्ि पूरा 
करने के लिये यह कट्पना की कि परमाणुओं मे ६चछा और 
ड्वेप के बिचार दोते हैँ, परन्तु यद्द कटपना कटपनामात्न रही । 
इम्पीडोक्लेस के पश्चात्‌ कालीन वैज्ञानिकों मे दफ्सले और 
डैंकल जैसे ज्डाद्वेतवादी यैज्ञानिक भी सम्पिलित है. किसीने 
इस कल्पना की पुष्टि नहीं की'कि परमाणुओं में इच्छाद्वेष के 
विचार हैँ। सम ने एकरूवर ख उन्हे जड़ और चेतनाशूस्य माना - 
है। इसलियू इम्पीडोक्लेस की इस फल्पना से भी जीघ के 
प्राक्ततक दोने के बाव्‌ की स्थापना |नहीं, दोसखकी । इस्पीडो- 
कलेस के बाद यूनान में इस अंणी के दो और भी द्ाशनिक्ों 
का प्रादुभ्नोच हुआ, जिनन्‍्हों ने डिमोक्रेट्सकी पुष्ठटिम बहु 
उत्खाद दिखलाया | थे इपीक्यूरस (79/0प7८८४ ) और 
झुकीटियलस (7+प००४४प४) थे | 





+ “इ्पीडोक्ठेस” का ' “समर्णवशेष” ( छपएंफ्ली 0९ ६7० 


मर 068 ) चाका नियम ही डार्दिनके समर्थोवशेंध चाले नियमका पूर्व 
रूप था। 


डपोद्धात 8६ 





इपीक्यूरसने ज़गत॒कतों की आवश्यकता न 
इपीक्यूसस आर प्रकट करते हुए, अपनी सम्मति दी कि. चह 
ककट्यत. आस्तिक नहीं, जो देवताओं की सत्ता अस्वीः 
कार करता है, किन्तु नोस्तिक चह हे, जो उनकी सत्ता 
स्वीकार करता छे । लुकेटियसने अपना मत .दिया कि 
“यदि तुम इन नियमों फो समझो, और मस्तिष्क में रक्खोंगे/ 
तो देख संकोगे.।फे विना देवताओंके माध्यम के, सृश्चिनियम्त 
स्वतः ही समस्त:जगत्‌ रचना का काय्ये दितनी उत्तमता , 
ओर शीघ्रता से समाप्त करते हे ?। डे 
इन जड़वादी दाशानिकों के:विचार यूनान:में, इनके बाद डे 
दाशीनिकों की शिक्षाओं से पुष्ट न-होसके.।.खुकरात, अफ़ला- 
तून, अरस्तू, पाइथामोरस आदि प्रायः सभी दार्शनिक जीव 
की स्वतंत्र ओर नित्य सत्ता स्वाकार करते रहे । * 
योरप के मध्यकालीन युग में “मज़दब”” के नाम ले जब 
'चैज्ञानिकों पर अत्याचार हुए और उन्‍्द्े जीता ही भस्मीभूत 
तक किया ओर अन्य भी तरद्द २ से कष्ट दिये गये#, तब 
वैज्ञानिकों मे मज़दव के विरोध का संकल्प जागृत हुआ, 








हु # जब इटछो के चैज्ञानिक ब्रनों ( 000089॥ 8777० ) ने प्रचार- 
करना प्रारम्भ किया कि सससस्‍्त अद्द (४:०० 8095 ) इमारे सूर्य की 
भांत्ति, सूय्यदी हैं, और अद्द उपग्रह इनके चारों ओर घूमते हैं, क्योंकि 
यह शिक्षा वाइईं*ल के विरुद्ध थी, अतः पादरियों ने उंसे कैद किया, और 


अन्त में १९ फरवरी १६०० ईं० को जिन्दा जका दिया । 
छ 


श्० आत्मदशन 





और इस प्रकार इस विरोध का परिणाम यद हुआ कि चेडा- 
निकरों का ध्यान जीव और इंश्वरकी सत्ता से दृटा और 
उन्दींने सब कास प्राकृतिक परमाणु श्रों से दी चलाने का 
उद्योग किया। परिणाम इस संघर्षण का यह हुआ कि फिर 
जड़वाद की जागृति हुई ओर यद विचार विशप शीति से 
चनल्लानिकों में बढ़ने लगा, ओर विज्ञान का एक्र अंग समझा 
लाने लगा | .पेश्नानिकों की खोज और अन्वेपणा भी जड़वाद 
की सहायक हुए, उदाहरण की रीत्ति पर एक अन्वेषणा का 
उल्लेख किया जाता है । ३ न 


१६ वीं शताब्दी के प्रारम्भ में “ यूरिया ? (078४) जो 
एक अत्यन्त स्वच्छ मिश्रित वस्तु हे, ओर जिसमें जीवन 
संम्धन्धी कुछ क्रियाओं को -होना करिरत किया जाता है; 
स्वस्थ प्राणियों के मूत्र में पाई जाती है। यद् प्राणियों दो 

प्राप्त बस्तु समझी जाती थी और .प्राकृतिक्त साधनें। से 
उसका बनाया जाना असंसव समझा जाता शा; परन्तु 
“४ बुदलर ” ( ए.०।९० ) ने जब इसे प्राकृतिंक साधनों से 
रसायनशाल़ा में. बनादिया, तंव यद समझता जाने लेगा कि 
जीवनलमन्धी अन्य यातें भी प्रकृतिक आधार रखदी कै 
ओर कंललरख आदि सी इसी प्रकार व्ाये जा सकते हैं। 
परन्तु यद प्रम ई। सम सिद्ध इुआा। यूरिया और चेतना दा 
प्रथक्‌ २वस्तु हैं, एक दूसरे से इनका कई सम्बन्ध ही नहीं। 
जो कुछ दो, उस्नीसर्वी शत्राच्दी के उचतते मई आूरोंय के 


उपोद्धात 3 
देशानिकों में यद् विचार बढ़ता गया कि जीवन का आधार 
भाकृतिक है । यहां इस प्रकार के चिचार रखनेवाले चेश्वानिकों 
में ख हम दोका उत्लेख करेंगे, जो जड़ादवनचादी वेशानिक्रों के 
मुकुट समझे जाते हैं 

.. (१) हकक्‍्खले ( २.) देकल । दे 
मत दक्सक्ेने अपने प्रसिद्ध व्याख्यान -“ज्ञीवन के प्राकृ- 
तिक आधार” भे कललरख की चनावट पर विचार 
करते हुये कद्दा था कि सब प्रकार के कलल रसॉमे, जो अब 
तक जांचे गये हैं, चार सूल तत्व पाये जाते है। ( १) कार्चन 
(२) दाइड्रोजन ( ३) ओक्खिजन और (४) नाइद्रोजेन । 
इनका सम्मेलन इतना गूढ़ है कि अब तक यह नेदीं जाना 
जासका है कि यद्द तत्व किस २ मात्रा में मित्राये जाने 
चाहिये जिसल फलल रस घनसके# हक्ससेने इन तत्वों को * 
निर्जीबच वतलत्ाया है, परन्तु इनका निर्जाव दोना स्वीकार 
करंते हुए भी लिखा दे कि इन चार तत्वोम से जब कार्चेन 
आर आक्सिज्ञन विशेषमात्रा में ओर विशेष अवस्था 
'मिछते हैँ, तो कार्बोनिक पुसिद्ध उत्पन्त करते हैं। आकि्सिजञन 
और द्वाइड्रोजन से जल घ॒नता है, और नाइट्रेजन और कुछ 
(१) चैज्ञानिंक कललरस के अवयच इन चार तत्वों को बतढातें हैं 
परन्तु अपने बतछाये हुये झूछ भूत्त अवयवों से कछऊरस बनः नहीं 
सकते, और न बना सकने से एकही परिणास मिकाझा ज्ञा.सकता है 


कि इनको अमी तक पूरा * ह्लान चेतना -की' तो- कथा ही-क्या हैं 
अऊऊसरस का मी नहीं है । 


ञ 
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अन्य सूल भूठ ( जो अब तक अशात हैं:) जद:मिलते दे तो 
“ज्ञाइट्ोज़नस साल्ट पेदा करते दे । दक्सलले को स्वीकार है 
कि यद्द तीनों मिश्रित बस्तुएे भी निर्ञाच है, परन्तु बह 
कद्दता है कि जब यही तीनों मिश्चित. वस्तुये किसी विशेष 
रीति से ( यद्द रीति भी अशात है ) मिलते हैं, तो अपने से 
भी अधिक दुबाध वस्तु कलल रख को उत्पन्त करदेते हे, 
ओर इली रखखे जीवन के दृश्य प्रकट होते हैं । 
हक्सले का यदद बाद कितना अधूरा दे, यद इससे दी 
प्रकट है कि वह यह नहीं जानता कि नाइट्रोजनस' साल्ट 
के. निर्माण के लिये नाइड्रोजन के साथ, दूसरा सूल भूत 
कौनसा मिलता है, चद्द यह सी नहीं ज्ञानता कि चद “विशेष 
रीति क्‍या दे जिसले यह तीनों मिश्रित वस्तुयें मिलती 
हैं?। यह तो प्रश्व ही अभी पृथक्‌ दे कि कलल रस में 
चेतना है या नहीं । हेकलने स्वीकार किया है कि -कलल रख 
भी निर्जाब ही :है,. परल्तु यहां तो दकलले तथा अन्य चैशा- 
निकी ज़िनमें हेकुल भरी -सस्मिलित है, यदु भी शात नहीं कि 
-कलल रस किस प्रकार वन्नता है, और घह उसके बनाने में 
.अब्र: तक सर्वथा असर्मर्थ दें। हकक्‍्खले को अपने इस वादकी 
'निर्वेज्ञता स्वयं सी शात द्ोगई थी, पेखा अत्तीत होता दे 
-इस्दी लिये डसने अपने एुक दुसरे घुस्तककी भूमिका में जो 
उपुक्त व्याख्यानके वाद उसने लिखी थी, और जो पशुओं 
'के वर्गाकरद से संबंधित थी, लिखा दै कि “जीव शरीर को 


_. उपोद्धात श्दे 
रचना का हेतु है, परिणाम नहीं”?। उसके शब्द यंद् हैं 
+ 46 48 6 60६88 क्षाते पर 6 0०78९तुप्रश6४ 0 
-0ए्टथ्पंंडथपां0ा ?? उसने इस वादका “उत्तमतया स्थापित 
बाद्‌ ”” कद्द कर लिखा है और इसी सम्बन्ध में ज्ञान देटर 
का भी इंल्हख करतें हुये लिखा है कि उन्होंने इस का 
बहुधा समयथन किया दे । ऐेसी दशाम्में जब दक्खेल को 
अन्त में यद स्वीकार करत्तेना पड़ा कि जीव शरीर -खे 
स्वच्नन्त्र कोई वस्तु है, और यह क्लि शरीर के संगठन का 
परिणाम नहीं, किन्तु शरीर के संघठन का कारण है, तंब 
जीवन का भाकृतिक आधार क॒द्ां रहा ! इस घकार की 
सस्मति देने के वाद दम हकक्‍सले को जाडादवैववादी नहीं 
कद सकते |. क | 


चौथा परिच्छेद 

हक्सलेकी अपत्ता दैकलन जीवन के प्राकृतिक 
आधार की कल्पना को अधिक शृखलावद , रूप 
में प्रकट किया है, परन्तु चेतना का कार्य जंड प्रकृति .से 
बकैस प्रकार चलन सकता था, इसालेये जडप्रकृति खे अेतना 
की उत्पत्ति सिद्ध करने के लिये उसे अनेक-कम से कम 
सत्तरह ( १७ )-कल्पनाये करनी पढ़ी हैं ।-उस का 
-सबिस्तर शूंखत्ाबद्ध वर्न पुस्तक में यथास्‍्थान झअकित 


ड्ैकक 
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दुआ है। यहां संज्वप से उस का उल्लेख उसकी कटयना 
ओके भरदर्शित फरने के उद्देश्य से किया जाता है । 

प्राणियों के शार्रर घटकों से वने छे। प्रत्येक 
घटक के दो मुख्य भाग दोते है (१) 
कलतरस (२) केन्द्र । समस्त घटकों में ऋलतरखसख भरा 
रहता है। केन्द्र कुछ ठोस दोता है, और फललरस से कूछ 
अधिकधुन्धला | देकश्षन कललरस के सिवा एकमनोरख 
की भी फटपना की है.। उस का कद्दना है कि शरीर के 
स्थूल्ल़माग कललरस. से और सृद्मसाग, जिन के द्वारा 
मानसिक व्यापार दोते हैं,, सनोरस से, निर्मित दोते छे। 
शरीर का निर्माण गर्भ की स्थापना द्वारा दोता है, इसलिये 
देकलने वहीं से अपना कथन प्रारंभ फिया दै। 


शरीर निर्माण 


प्रथम पुरुष (वो य्य) घटक और स्त्री (रण) घटक 
गे अपने केन्द्रोसद्वित गर्भाशय भें मिलनेफो उद्चत 
होते हैं, झोर एक अद्भ॑तशक्ति द्वारा, जिस का श्ञान दैकल 
को नहीं था ओर इसीलिये उसने इसअद्भुतशक्ति को “अल्ो- 
किकशक्कि” चतलाया है, थे दोनो घटक एक दूसरे की ओर 
'बेंग सरे.आकार्षेत दोकर मित्न जाते हैं. ।-जीवात्मा की स्वतन्त्र 
'ससा स्वीकार करने वाले का कथन दे कि विना जीव के 
अंसोशय में प्रवेश किये गरस की स्थापना नहीं दो' सक्की । 
देकल को जीवात्मा की स्वतंन्त्र खर्ता स्वीकृत नहीं थी अतः 
इसे इस अद्भुतंशाक्षि की कल्पना करनी- पढ़ी | इस शक्ति को 
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उसने एक प्रकार की रासायनिक प्रचृत्ति प्राण से मिलती 
जुलती बतलाया दे, यद्द देकल की पहली कल्पना हे, जो 
जडादेतवादी दोने से उसे करनी पड़ी | इसके पश्चात्‌ ४कल् 
कहता हैं कि इस प्रकार पुरुष ओर स्त्री के' “संवेदनात्मक 
अनुभव ” द्वारा जो “एक प्रकारंक रासायानिक प्रेमाकपण/ 
(707006 (आशाएं८थ 7०ंह्ा7) के अछ्ुसार होता है, 
पक नचीन “आअकुरघटक” उत्पम्न हो जाता है, जिस में 

माता और पिता दोनो के शुणो का समावेश दोता है। गे 
को स्थापना, जिले हेकल ने अकुरघटक की उत्पात्ति का नाम 
दिया दे, जीवात्मा के गम में आए विना नहीं दो सक्की थी, 
अतः द्ेकज् को एक प्रकारके रासायनिक “प्रेमाकर्षण” और 
ज्ञडघटक ( अकुरघटक ) में माता पिता के शुणोक के (ज्ञों 
किसी चेतस्य वस्तु मं ही आ सकते थे, अपने की दूसरी 
कल्पना करनी पड़ी # फिर देकल कद्दता है कि “ इस अंकुर 
( यूत्र ) घटक के उत्तरोत्तर विभाग द्वारा चीज कल्नाओं की 
रचना, द्विकल घटक की उत्पत्ति तथा अन्य अगावयवों का 

विधान दोता है, और इस प्रकार श्रण पिएड क्रमशः बढ़ते 
बढ़ते बालक के झूप में दो जाता है। देकल कद्दता दे कि 





# भाता पिता के शारीरिक गुण दापष बारूझ के झ्रीर में जाते ईं 

परन्तु भां-सिक २,ण देप आात्मा में ही जा सकते हैं अतः उनके अंकुर घटक 

में आने की कल्पना, कल्पना सात्न है, क्योंकि अंकुरपघटक चेतना शून्य, 
जद घटकों का भी समुदाय अथवा उत्तर रूप है। 





. औद आत्मद्शन 


नि 


अब तक भी बालक थे चतना नहीं दे।तो, ओर डत्त समय 

तक सी-चेतना बालक में नहीं द्ोती, जब तक यद्द चोलते 
नद्दी. लगता,।.वदुत अच्छा तो इस द्विपाब से शूगा आदमी 
तो सदेव चेतना रदित.ही रहेगा, क्‍योंकि न वद्द कभी 
चोलेगा ओर न कभी उस में चेतना का विक्ास दोग!।! 
चेतना का पिक्लास किस प्रकार होता है, यह कथा भी 
छुनने योग्य है । ] न न्‍ 


* “स्रो पुरुष घटकों में केवल केन्द्र दी नहीं दोता 
सनोच्यापार है किस्तु उन में एक २ घट फास्मा भी द्वोती है इन 
घड़कात्माओं में एक विशेष प्रकार की संवेदना और पति 
द्ोती है गधे घिधान के समय दोनों घंटों के कंललरखं 
ओर वीज् ( केन्द्र ) दीं मिल्तऋर' एक नहीं हो जाति, वेहि 
उनकी घद्कात्माये भी परस्पर मित्र जाती हैं। अर्थात्‌ दोनों 
से ज्ञो निद्वित या अव्पक्त गति शक्तियां दोती है। वे सी एश ' 
नवीन शक्ति को योजना के लिये मिलऋर एक हो ज्ञाती है, 
अकुरघटक की यह नवयोजिंत शक्ति द्वी वीज्ञात्मो है?”। 
श्स कंथन म॑ भी हेकल् ने कत्पनायें की हैं. अधांत्‌ घटक 
फललरल से बनते हैं, कल्न्तरस कंतिपय मूत्र भूतों 

(आक्सीजन) झादि का फार्य्य है। डपादान मे ज्ञो गुण दोते , 
» वह्दी इस से निर्मित वस्तु से आते हैं। आकिप्त जन आदि में 

न तो कोई विशेष प्रकार की संवेदना और गति होती हैं, 

कोई निद्दित या अव्पक्ष गति शक्कियाँ। उने जो कुछ भी 
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गुण और कार्य्य हैं, रसायन शाख मे वर्णित हैं। जब उसे में 
एक विशेष प्रकार की संवेदना आदि नहीं है तो उनसे बने 
इये पदार्थों कललरस आदि में भी यह गुण नहीं दो सकते । 
यह हैकल दी तीपरी.कल्पनां दे, जो ठंले जीचात्मा की 
सत्ता न मानने से. करनी पड़ी । फिर द्वेकल लिखता है कि 
“/ सम्पूर्ण मनोव्यापार कल्लरस भें होने वाले परिवर्तनों के 
अच्चुसार होते हैं” | कखलरख के उस श्रग का नाम जो मनो- 
च्यापारों का आधारस्परूप प्रतीत होता है, मनोरस है । 
मनोरस की कोई स्वतंत्र सत्ता नहीं है । आत्मा या सतको 
धम ऋललरख में हुये अन्तव्यौपारों की समष्टि क्रो मनोरल 
कद्दते हैँ । आत्मा अथवा सनोरख की क्रियाये शरीर के द्रव्य 
वैकत्यधर्म# से संचद्ध हैं | जीवात्मा का काये मनोरस की 
कुछेक रासायनिक योजना और कुछेक “ श्ोतिक क्रिया ड््ण 
रेबना नहों हों सकता ” 8. 2 

कलतलरख के काय्यों का नाम आत्मा रखने में देकल ने 
फतिपय कटपनाय्रे की हैं :-- 
पद्ली कलपना--“कलछलरख -ले एक. अश फ़ा, मनो- 
व्यापारों- का आधारस्वरूप प्रतीत दोना”। यदि -दैकल ने 
,# घटकों या संतुओं की चद क्रिया जिस के अनुसार थे रक्त 'द्वारो 
आप्त पोषक द्रव्य को अपने अनुरूप रस या धात॒:में परिवर्तित कर छेते 
हैं था घटकस्थ कलछरस विशिल्ष्ट करके द्ब्यों में परिणत करते हैं, जो 


भाधनरस बनाने और सछ निकालने के काम आते हैं । 
(विश्व॑प्रपंच ) 


श््ष आत्मद्शन 


किसी परीक्षण सर “कललरस को मनोव्यापारों का आधार 

स्वरूप, होना” ज्ञाना होता, तो. डसका उल्लेख चद्द अपने 
पुस्तक में करता, परन्तु समस्त पुस्तक (शर0906 ० [70 
07रंए०:४७) के पृष्ठ ल्लौट जाने पर भी किसी ऐसले परीक्षण. 
के किये जाने का उल्लेख नद्ीीं मिलता | इसके सिचा दसका. 
“४ आधार स्वरूप ” शब्दों के साथ “अतीत दोना” 
(छधं४0 8६४४४) इन शब्दों का प्रयोग सुपष्ट कर देता दे 
एके यह किसी परीक्षण का परिणाम नहीं, किन्तु फटपना 
मात्र दे । । 

दूखरी कल्पना-आत्मा के कार्य्य के लिये “ कुछेक 
रासायनिक योजना ” और कुछेक भौतिक क्रिया का दोनाः 
आवश्यक है। वे कुछेक - रासायनिक योजना और फियाये 
क्या हैं;! कुछेक शब्द के प्रयोग से ही स्पष्ट है कि हैकलकों ' 
ज्ञात /नहीं थीं, तो इसके कल्पना के असिधाय क्या कहा 
जा सकता. है ? - ५.२ 

यह चौथी भोर पांचवी कर्पनाथं हैं जो देकल, को 
आत्मा की स्वतंत्र सत्ता न-मानने से करनी. पड़ी हैं 
ः दैकल का कथन है कि “ समस्त जीव॑ 


इॉप्रेय ओर अन्तःकरण। - ..._ 
स्ेदनआहदी हें, और अपने चएरो 


आर स्थित पदार्थो-को प्रभाव भहण करते हैं, ओर .शरीर 
की स्थिति के कुछ परिवतेनों द्वारा उन पदाथों पर भी 


भसाव्र, डालते हैं | प्रकाश, ताप, आकर्षण, विद्यद्ञाकपैण+ 
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शासायानिक क्रियाये और भौतिक व्यापार सब के से 
संवेदनात्मक.मनोरस में क्षोभ या उत्तेजना उत्पन्न करते हैं 
भमनोरक्ष के संवेदन की ५ अवस्थार्ये हैं :-- 

(१) जीव विधान फ्री प्रारम्भिक अ्रवस्था में समस्त 
मनोरस, संवेदनग्राही होता है, ओर याहर के पदार्थों से 
उत्तेजना अददस करके काय्य करंता हैं। छुद्ध कोटि के जीव 
और पौधे इसी अवस्था में रद्ते हैं । 


च्‌ 
। 


. नोट--दैकल्के मताहुसार . इन छुद्र जन्तुओं में चेतना 
नहीं दोती । परन्तु देखता यद्द जाता दैनकि छुद्र से चुद्ग' जन्तु 
भी. “आद्दार निद्वासय मैथुन च सामान्यमेतत्‌ पश्चमिनेराणाम्‌ 
के प्रसिद्ध नियमाछुलार अपनी रक्ता और आद्वार आदि फी 
सिंता रखते हैं। विश्वानरत्त सर जगदीशचन्द्र चखुके अच्चे- 
चण और परीक्षणाजुसार ते पौधों में भी ये गुण पाये जाते है 
तो फिर थद्द ज्ञान इन जंतुओं में आत्मा की खत्ता के बिना 
कहां से आया? क्योंकि स्वर्य हैकलके मतानुसार कन्नत्त 
रस अथवा.उसका : विशेषांश मततोरस दोनों श्ञानशत्य हैं। 
'इस भ्श्न का डत्तर द्ेकलने कुछ नहीं दिया।'बात तो 
यह है कि उसने इनमें इस प्रकार के झान होने की कल्पना 
ही नदींकी।  . पक ु ' 

( २ ) दूसरी अवस्थां मे शरीर पर विषय विवेक रद्ित, 
इन्द्रियों के पूर्चरूप, कल्तलरल के छुतड़ो ओर विंदियों के 
रुप ( ॥7 8 #077 व एएग॑करोश्शगञांक परिक्षयल्ाड 





६० आत्मदशन 


धण्त [४ंशगा००+ छप्ञ09 ) में प्रकट दोते दें। ये चछु ओर 


सु 


स्पशेन्द्रिय के पूचेरूप होते दें, और उन्‍नत अखु जीव आदि 
में पाये जाते हैं । 
(३) इन ही मूल विधानों से विभक्क दोकर इन्द्रियां 
उत्पन्न दोठी हैं । 
.. (४) चौंथी अवस्था में समस्त संचेदना विधारनों ( इन्द्रिय 
व्यापारों ) का एक स्थाम पर समाहार दोता दे । इस समा- 
दार ले हाचेतन अतःखस्कार उत्पन्न ( अधथीत्‌ इन्द्धिय 
संवेदन के स्वरूप अंकित ) होते हैं। ु ह 
“(४ ) अंकित इन्द्रियसंचेद्ना का प्रतिबिब संवेदना 
सूतजात के केन्द्रस्थल्न में पड़ता है, जिखसे अंतःसोदय या 
स्वान्तचैत्ति बोध ( 0008९०8 ए७७०९०४० ) पैंद 
द्वोता दे,जो मजुष्यों और उच्च कोटिके पशुओम पाया जाताहे। 
नोट--- उपर्युक्त काय्ये, भारियों के शरीर में दोत हैं, यहद्द 
तो निर्विवाद है, अंतर केवल यद्द है कि आत्मवादी इन 
+. फा्य्यों का होनां आत्मा की खचा शरीर में द्वेनेसे, मानते हैं; 
“और्तु हेकेल बिना किसी चेतनशक्ति की उपस्थिति के इनका 
होना मानता है, क्योंकि उंसको जौवांत्मा और परमात्मा 
दोनो की सत्ता से इन्कार है| ज्ञान और चेतनादीन ऋललरस' 
६ अथवा मंनोण्स ) से नियम पूर्वक काय्ये. करने की शक्ति 
को स्वीकार-कर लेना कल्पनामात्र है, और “बुतिबोध” -ते 
सर्वेधा असंभव हे। सब से प्रथम किसी चस्तु के बोध 
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प्राप्त करने का विचार शरीर में उपस्थित चेतना शक्ति 
( आत्मा » मे उत्पन्न द्वोना चाहिये, .तब उसी को प्रेरणा से 
मनोवृत्ति इन्द्रियों के माध्यम से उस वस्तु तक पहुंच और 
तद्गरूप द्वोकर मन ( अथवा चित्त ) में लोटती है, और 
“रुफटिक!! के सदश मन को तद्रूप बना देती हे, तथ 
आत्मा को उसका शान होता है, और उसी ज्ञान की चस्तु 
( अथवा चूति ) बोच ( 007808009 ?७०6०४०ा॥ ) 
कहते हैं, परन्तु यद्वां दैकलन चेतना रहित शर्शर में श्ान- 
शल्य अंतःकरण द्वारा चृत्तिवोध की कल्पना करली, यह 
छठी कल्पना है जो हेकल को आत्मा की सत्ता स्वीकार न 
करने से करनी पड़ी । ) 
देकल मद्दोदय कद्ते हैं कि समस्त जीवों में एक 
“स्व॒तंः प्रवृच्तमति” की भी शक्ति दोती है। 
नो८-प्रश्न युद्ध है कि यद्द स्वतः प्रचृत्तगति कद्दांसि आई ? 
कललंरस अथवा मनोरख अथवा उनके उपादान अकिसजन 
आदियाो में तो इस गतिका चिन्ह भी नहीं पाया जाता, 
क्या किसी ज़ीचात्मा रहित शरीरका परीक्षण फरके इस 
गतिका पता लगाया गया है ! यदि ऐला है, तो क्यों नहीं 
उसे परीक्षणका भी यद्दां उल्लेख कर दिया गया ? परन्तु 
बात यद हे कि न तो कललरख आदि में शान है, ओर न 
इस प्रफारकी कोई गति | अचश्य हवन और गति ( प्रयत्न ) 
जीवात्मा के स्थाभाविक गुण है, । और जीवात्मा के साथदी 


है 





है 
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इनकी सप्ता शरीर में भी रदती है। दैकल जीवात्मा को 
नहीं मानता, इसीलय अंचतत शरीर में ही उस जीवके 
गुण प्रयत्तकी कल्पना फरनी पड़ी, क्योकि शान ओर 
अयत्व के बिना शरीर और झआतःकरण का काय्ये चलन ही 
नहीं सकता था। यद पस्रात्तवी कल्पना दे) जो देकल को 
अनासाचादी होने से करनी पड़ी | अच्छा ओर आंगे चलिये 
“४ सजीव मनोरस में छुछ ऐसे आंतरिक कारण देते दें 
जिन से उसके अखु श्रपना स्थान बदलते हैँ | ये कारण 
अपनी सत्ता मनोरस के राखायनिक संयोग में दही रखते दे । 
मनोरस की इस रुवतः पन्नुत्तगतियों का कुछ तो ज्ञान परी- 
क्षण से हुआ है, ( परीक्षणों का उल्लेख नहीं किया-गया, 
न उनका संक्षिप्त विवरण ही दिया गया हे) और कुर्छ 
उनके काय्यों को देखकर अज्ुमाव किये शंये हैं? | ' 
नोट--यहाँ ,भी “कुछ पेसे, आंतरिक कारण होते हैं” 
यद्द शब्द फहकर देकल ने अपनी अनभिनज्षता प्रकट की दे । 
बततलाना चाहिये था: कि मनोरस का बह कौनसा और 
किस धकार क़ा रसायनिक छंयोग्र है जिख ले मनोरस के 
भीत्तर रुवतः प्रदुत्तगति उत्पन्त दोती रहती है-। अवश्य 
कास्यों को देखकर भीतरी शक्ति का अचुमान: किया जास- 
कता है, परन्तु चद भी मीचरी शक्ति हैकल के मनोरल में 
कल्पित भीतरी कारण नहीं हे, क्तिन्तु जीचात्मा है, ज्षिख के 


युण भयत्ताउंसार ये खब क्ीथ्य द्वोते है। यह हैकल फी 
आठदी इल्पना है। * 
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इकल प्रतिक्रिया को जीवन का कारण समझता 
अतिक्रिया द्दै 
।उसका कथन हे कि जीवन संवेदन ओर 
शति से पैदा दोता है। संवेदन और गति के संयोग से 
जो घूल या आदिम मनोव्यापार उत्पन्न दोते हैं उन्हों को 
धघतिक्रिया कद्दते हूँ । प्रतिक्रियः की ७ सात अवस्थाये 
देखी जाती हैः-+- 

(१ ) छुद्र अश जीव में चाह्य जगत्‌ की उत्ते जन। ( ताप, 
अकाशादि ) से केचल वह गति उत्पन्न होती हे, ज्ञिल अंग- 
चूद्धि और पोषण कहते हैं ॥ 

(२) डोलन फिरने वाल अग ज्ञोघा में बाहरझी ढत्तेः 
जना शर्ररतल्के प्रत्येक स्थान पर गति पैदा करती है 
जिससे आकृति बदलती रहती है । 

(३) उन्नत कोटि के अर जीवों में दो अत्यन्त खादे 
अवयव, एक स्पर्शोन्द्रिय, इसरी गति की, इन्द्रिय देखी जाती 


हैं, यह दोनों इन्द्रिय कललरख के बाहर निकले हुए ओअकुर 
हैं, स्पशन्द्रिय पर पढ़ी हुई उसेज्ना घरकरथ मनोरसद्धारा 


गति फो इन्द्रियतक पहुचाती है, ओर उसे आंकुचित 


करती है। 
(४) सूंगे आदि अनेक घटक ज्ञीवों का प्रत्यक्ष स्वेद्न 


सूत्रात्मक और पेशीतहु शुक्र बदक, प्रतिक्रिग का एक ३ 
करण है | इस के ऊपर ए% मर्मस्थक्ष ओर सोतर एक 
'शत्यात्मक पेशीतेतु है । म्मैसस्‍्थनश्न छूतेदी पेशतिन्ठु लिकुड 
जाती है । - 
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;(४) समुद्र में तेरेन वाले कीटों में बाहर संचेंद्ना 
आइक घटक और चमड़े के भीतर पेशीघटक दोता है । इन 
के बीच में पएक.मिलांने वाला मनोरस निर्मित सूत्र दे, जो 
उत्तेजना एक घटक ले दूसरे घटक तक पहुचाता है|: - 

' (६) बिना रीढ़वाल्ने जन्तु््ों में-दो रे के स्थान में तीन 
२ घटक मिलते हैँ। तीसरा स्वत्तनत्र घटक ' सम्बन्ध कारक 
सूजे स्थान में है उसे मनोघटक या संवेदनग्रन्थिधटक 
कद्दते हे । इसी के साथ अंचतन अन्तःखस्कार उस घठक 
दी से पैदा दोते हैं । उत्तेजना पल संवेद्नश्रादी घटक सें 
मध्य रुध मनोघटक में पहुंचती है, जहां ले क्रियोत्पाद्क पेशी 
घटक में पहुंच कर गति को प्रेरणा करती दे । 

(७) यीढ़ वाले नंतुओं में तीन के स्थान में चतुर्थ 
घटकात्मक कारण पाया जाता दे | 


संवेद्नघटक और क्रियोत्पादक पेशीघट़क के बीच में दो 
मनोधरटक 'मिल्लत, .हैं।..बाहरी उत्तेजना..पदले संबेद्नआदी 
मनोघटक, फिर खंकल्पात्मक़ घटक, और फिर अन्त: में 
आकुंचनशील पेशी-घटक में जाकर गति उत्पन्त करती. दे.। 
शेल अनेक चतुधैटात्मक करणों और नये २ मनोघटकों के 
संयोग से “जटिल चेतन .अन्तः फरय। ? चैदा द्वोता है। “प्रति: 
फ्रिया.के उपयुक्त विचरणों से (- द्ैकल कद्दता है) स्पष्ट 
डोगया कि .वद्दी आदिम मनेव्यापार है.।.-प्रति-क्रिया -मे 
चैतेना का अभाव दोता है। ड्क्तेजना पहुंचने से गति: 


आधत्मद्शन श्र 





साद्देत ) दिना किसी शत के दे दो | सभाने अ्रक्ट्टूवर १६११ 
में मुब्कुल उठाने का निश्चय किया था और साथ ही यह े 
भी निश्चय इुआ था छि दो मास के पश्चात्‌ होनेचाला 
शु० कु० का अ्रमला उत्सव भी उन्दावन किया जाय। इतने 
थोड़े समयमे सारी इमारतों का वचन ज्ञाना और नई गुरुकुल 
भूमि में उत्सघ का दोना केवल इसी लिए सम्भव दो खका 
कि भद्दात्माज्ी त्तीन मासकी छुट्टी लक्कर चद्दां पहुंच गये 
झोर रात दिन परिश्रम करके उस कार्य को पूरा किया । 
'परन्तु सुरुकुज्ष आन के पश्चात्‌ म्ुुख्याधिष्ठाता पदका बोझ 
सी आपक कन्धो पर ही रकक्‍खा गया क्योंकि स्वर्गीय पे० 
भगवानदीन जी ज्ञो डल समय मुख्याधिष्ठाता थे, वीमार 
होने के कारण चल्न गए। आपने सरकारी नोकरी से छुट्टो 
ले ली, परन्तु छुट्टी समाप्त दाने पर यहद्द प्रश्न उपस्थित 
हुआ कि आए नोकरी पर जाये या गुरुकृुल का काम करें। 
आपकी पंशन होने में केवल एक घर्ष क्षी फमी थी, लोगों ने 
बड़ा जोर देकर आपको सलाद दी कि डाक्टर ले खसार्टी- 
फिकेद ([7रएक्षांत 0७ए०४708/8) दिलाकऋर पेन्शन का अधि- 
कार आाषप्त फर लोजिए। परन्तु आपन भूठा सा्दीफऊेंट 
प्राप्त करन से इन्कार क्रिया, ओर एस समय में ज़ब कि 
आप भी पेन्शन के ल्लिए केचल एक वर्ष की फर्मी थी, आपने 
नोकरी से इस्तीफा दे दिया। यद्द घटनादं जो आपके “स्वाये 
त्पाग! और “सत्य निष्ठा? का परिचय देती दे और बतलाती 
है कि उनके अवदर कितना चार्रिज्यवल हें । 


गुरुकुल्त बुन्दाबन जो इस समय इतनी उन्बत अवेस्था में 
है यह आपके दी पुरुषाथे का फल हे। जिस समय आपने 
शुरुकुल्ष का चाज्े लिया बंडी शोचनीय दंशा थी किन्तु 
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आपने रात दिन परिश्रम करके उसे उन्नत अवस्था तक 
पहुँचाया । पृन्दावत के पुजारियों और परडों का. जैसां 
विरोध था उसका मुक्ाविज्ञा करना आप जैसे दृढ़ और 
तपरथी पुरुष के लिए ह्वी सम्भव था। आप लगातार ६ वर्ष 
पर्यव गुरुकुल के मुख्याधिष्टाता तथा आचार्य रहे, आपके 
ही समय में गुरुकुत्न बृंदावन में मद्रावियल्य बना औौर 
वहां से स्नातक निकलने प्रारम्त हुए । 


गुरुकुल के कार्य लचाल्नन में आप को जिन क्ठिवाधयों 
का सामना करना पढ़ा, उसका अनुमान करना कठिन 
है।न केवल भुरुकुख्त के आल्तरिक प्रबन्ध फो चल्ाना 
प्रत्युत उसके लिए घन एकत्रित करना भी अपका ही फार्म 
था। अनेक वाधाओं और कठिनाइयों को देख कर छोग 
घबड़ा जाते थे परन्तु आप के अद्स्य पुरुषाथे के श्रागे 
कठिनाइयों का पहाड़ शिर झुका देता था। ' 


युक्त प्रान्तकी आयेसमाजोंकी ओरस 
आअभिननदनपत्र । 


सन्‌ १६१६ के झत्त में श्राप की आयु १० वर्ष की हो 
गई, अपने अपनी पूर्व प्रतिश्ा के अनुसार सल्यास की 
तैयारी करने के लिए गुयकुक्त के कार्य से छुट्टी की। उस 
समय श्रीमती भार्य अतिनिधि समाने सारे युक्क प्राप्त के 
आर्य भाइयों की झोर से महात्मा जीकी सेवा में गुस्कुत 
इन्वावन के इत्सव के समय 'झाप्िनन्द्नपत्र! उपस्थित 
दिया जिस में इनके भ्रति छृतज्ञता प्रकाशित की गई थी। 
'जेस समय महत्माजी अपने प्यार गुदइुल. से विदा दोने 


+ 
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लगे और त्श्मचारियों ने उन्‍हें आंखों में आंछुओं के खाथ 
झभिनन्नद्न पतन्न प्रस्तुत किया, चद एक विशित्र दृश्य था, 
उस से पता चलता था कि ग़ुरुकुल के ब्रह्मचारियों के लिए 
उनका पुत्र से बढ़ कर प्रेम था ओर प्रह्मचारी पिता के 
खमान उन में श्रद्धा रखते थे। 


श्रीनारायणाश्रम' ( एकान्तवास ) 

' मद्दात्मा ज्ञीने गुरुकुल ले विदा दोकर नेनीताल के 
समीप पद्दाड़ के उच्च शिखर पर खुरम्य छुन्दर भूमि मे 
अपनी कुटी-अ नारायणाअम!--बनायी | कुदीमी एक 
दशनीय स्थान है । चद्द पद्दाड़ के घन जह्डक्ष के भीतर पक 
झुरम्य शान्त स्थान में पद्ाड़ी नदी के पास बनी हुई दे। 
चद्दां रद कर महात्माजीने सन्‍्यालाभ्रम की तैयारी की और 
शआ्राध्यात्मिक चिन्तन तथा स्थाध्याय में एकान्त . जीवन 
व्यतीत किया ।चद्दी रहते हुए इस अन्थ का निर्माण किया 
जो अब पाठकों के आगे यस्तुत्त किया जा रहा है।यह 
अन्य जेलाकि पाठकों को पता चल जायगा दीधघेकालीन 
स्वाध्याय का फल है। 

डे #०७:)प 
सन्यासाश्रम ओर पूर्णोहुति । 

इस चष ( १६२५ ) गत जून में भद्दात्माजीने सन्‍्यासा- 
श्रम में प्रवश किया। ख़न्‍्यास में प्रवेश करते समय आपने 
झपनों कुटी ओर सब घन जो कुछ आप के पास था युक्ध 
आनन्‍्त की आये प्रतिनिधि सभा को वेदिकधमे सम्बन्धी 
साहित्य की उनन्‍्नाते में लगाने के लिए अर्पण कर -दिया। 
'खन्यास में प्रवेश करने के पश्चात्‌ से थे आर्य समाजों में 
प्रचाराध जाने लगे हैं । इस समम आये समाज को आप 
से बड़ी आशाय हैं। जद्ां आप की कथाय द्वोती दे बर्दा 
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के आये पुरुषों में न जीवन और आसखस्तिक भावों का 

सब्चार हो जाता हैं । आप की कथाएँ यद्यपि आध्यातिमक 
५ 4 ओट ० [4 दे 

विषयों पर दोती दूँ परन्तु लेग वढ़ी प्रीति स झछुनते हैं । 


उपसहार । 


यद्दध कठिन दे कि यहां हम संत्तेप से भी उनके अद्वितीय 
चारित्य को बनाने वाले शुयों पर दृष्टि डाज्न सके, परंतु 
इतना कद्दना आवश्यक दे कि उनमे तप, स्वाध्याय, नियम, 
डइढ़ अध्यवसाय, सत्यनिष्ठा, गम्भीरता आदि गुण जिस 
प्रकार पाए ज्ञाते हैँ उल्तका उदादरण बहुत कम जगद्द मिल 
सकता दहे।वे एक आदश सनन्‍्यासी दे. आये समाजका 
उनले गोरव दे । आये स्माल अपने को धन्य समक सकता 
है जिसमें ऐस सन्‍्यासी विद्यमान हैं। 


शुरुद्त भचन, लाहौर। |) ५ 
गिशांष पूर्णिमा १९७७६ चैेक्रम | अनाथ 


परिचय प्रकाशक 


स्वामी जी के विषय में तक शिरोमणि जी के लेख से में 
अच्त रश+ सहमत हूँ | केवल आप क्री जोवव की एफ चास्त- 
विक्र घटना में लिखे बिना नहीं रद्द सकता आप जब सभा के 
मंत्री थे तब अति परिश्रम ले लछिजते २ आप का सीधा दाथ 
लिखने से खुन्न दो गया था तब दो वे तक बराबर याये 
हाथलस सभा और आफिसका कलाम करते सदे फिर एक रोज 
राजि भर परोपकार्थ ज़गाकर चर्फ़ एक रोगी मित्रके शरीरपर 
रखने से आप का द्वाथ खुत् गया तव से फिए दादने दाथ से 
करने रूगे हैँ जो परोपकार का फल्न है। 


इन्द्र जीत । 


हर ग हु 
प्राशम्भक वक्तव्य । 
पुस्तक के तय्यार करने में सब से आधिक कठिनता, 
आंगल भाषा के. वेशानेक और दाशेनेक ( परिप्माषिक-)' 
शब्दों के स्थान में हिन्दी भाषा के शब्दों फे खोज से हुई 
है। नागरी प्रचारिणी समाक्रा प्रकाशित चेज्ञानिक कोष 
अभी बहुत्त अधूरा है, फिर भी ठखसे कहीं २ सहायता 
की दी गई हूं । अनक शब्द ऐसे है जिन के स्थान में ढेंदी 
के मिनन्‍त २ लखकाने मिन्‍त २ दी शब्दों का प्रयोग किया 
दहे। उदादरण के लिए 'भोटोप्लाज्म' शब्द ही को ते लीजिए। 
इस के लिए हिन्दी में प्रथमफेन, जाीविबाज, जीवकेन 
जीवधघातु, आदिपंक, नारा, जीवनसूल, जीवन तत्त्वादि 
शब्द प्रयुक्क हुए हैं; परन्तु मुकभो सब से अप्लिक उपयोगी 
' शब्द, प० रामचन्द्र शुक्न्षका प्रयोग किया हुआ, कललरख' 
अतीत हुआ और इसलिए इलीका प्रयोग इस पुस्तक मे 
जहां तहां किया गया है ।इस प्रकार के और भी अनेक 
शब्द है, जिन के स्थान पर उपयोगी शब्दों का प्रयोग किया 
गया है। उन में सतभेद्‌ धोना स्वाभाविक हैं, परन्तु यदि 
उन के प्रयोग करने में मुफ ले कुछ भूज्र हुई दे तो शात 
टोने पर दूसरे सस्करण में शुद्ू करने का यत्न किया 
जायगा। 


पुस्तक के प्रकार की दृष्टि से यह आवश्यक द्वी था कि 
उसकी रचना में अनेक पुस्तकों से सद्दायता ली जाती 
तदलुकूल सद्दायता ली गई है । में उन पुस्तक के रचयिताओं 
कर कृतश्न हूं जिनके रचे पुस्तकों से सद्दायता ली गई दे । 
पुस्तक फा विषय गहन होने पर भरी उल्कों अधिक से 
अधिक्र खुगम पनाने का येत्न किया गया दे जिसते पुर 
'सचे साधारण के द्वाथों में जाने के भी याग्य .द्वो.खक। 





२० आत्मद्शन 





चुस्तक के अन्त भे असाधारण परिभाषिक शहद के पएक्र 
सूची भी लगा दी गई दे जिससे अगरेज़ो भापामिश पाठक 
जान सके कि पुस्तक में प्रत्युक्त हिन्दी के शब्द किन रे 
पअगरेज़ी शब्दों के स्थान में फाम मे आए हूँ । यदि पुस्तक 
के पाठ से देशवासियों मे से कुछ का भी ध्यान आत्म विषय 
की ओर छुआ तो में अपना परिश्रम सफल समभ्कूगा । 


8. अन्यकर्तो 
दूघर ससकरण का भ्रासका 


घुझे आशा नहीं थी कि आत्मद्शन का जनता माने 
करेंगी कि ल केवल आय भाषा में उस के एक से अधिक 
संस्करणों फी ज़रूरत पड़ेगी फिनत अन्य भापाओं में भी 
उसका अलुबाद किया जायगा- दंपल्ला ओर उदूँ भापाओं 
में उसके अज्ुचाद करने की अलुमति मुझ से ली जा 
चुकी दे | आये सापा का यद्द दुसरा सेस्क्रण जनता के 
न्‍्मुख दे । इस खस्करण में अनेक स्थान पर वृद्धि ओर॑ 
डवित संशोधन किया गया दे जिस से किली न किसी मंश 
से पुस्तक की उपयेग्यता, वचिश्वाल हे कि, पढ़ी <गी। 
अनेक विद्वान सज्जनों ने पुस्तक को पढ़ा, और अपनी 
मुल्यचान सम्मति भेजने की कृपा की है में इन खब का 
कृतक्ष छें--जिन छज्ज्ञनों ने पुस्तक में कुछ घटाने बढ़ाने की 
जाय की थी उन्त पर कृतछता रे ध्यान दिया मया ले भोर 
इस संस्करण में उस ले पूरा २ लाभ उठाने का यरन किया 
गया दे आशा दे कि इस सेस्करणका भी ठचित आदर दोगा । 

नारायण - आश्रम 


- शामंगढ़ ( ननीताले ) | नारायण स्वामी 
आवरण ऋूण० दे सं० श्ध्य दें ० 
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( बारूद के सदश ) उत्पन्न दोज्ञाती है। चेतना केवल 
भलुष्यों और उन्नत जींचों में. मानी जा सकती छे। उद्धिदों 
चुद्रजीवाम नहीं। इनमें उत्तेजना पाकर जो गति उत्पन्न होती 
है, चद् प्रतिक्रिया ( !78970  सदज ज्ञान / भात्र दें, अथोत्‌ 
संकल्पित अथवा अंतःकरण की प्रेरित क्रिया नहीं है।?” 
/ नोद--आात्मवादियों का मन्तव्य है कि शरीर की भीत रखे 
बुद्धि ( विकास )-केवल ढस अवस्था में दोती है, जब उसमें 
जीव दोता दे | इसीलिंये निर्जाब पदाथ (पहाड़ आदि) भीतर 
से नहीं किन्तु धाहर से बढ़ते हैं। प्रतिक्रियाकी पद्ली अवस्था 
में हैकलने चाह्मजगत॒की उत्तेजना (ताप, प्रकाश भ्रादि ) से क्षुद् 
अखु जीवों की अगन्नुद्धि करते चाली गतिका उत्पन्न होना 
प्रकट किया है।.इसपर हमारा कददना यद्द है कि यदि जीवात्मो 
के अभावमें भी ताप,प्रकाशादिसे-्राप्त उत्तजनाकद्धारा अंगवूद्धि 
ओरेर-पोषणुरूप गति उत्पन्न होजाती है तो निर्जीब (जड़) पदार्थ" 
पहाड़. आदिम उसी उत्तेजनांस-यह गति क्यो नहीं पेदा दो 
जाती ? निर्जाब म॑ जब; यद्द उत्तेजना अगचुद्धि की भ्रति 
बत्पन्‍न नहीं कए सकती, तो छुद्बजन्तुओं की भी इस उत्ते- 
जना से ( अथवा उससे उत्पन्न, गति से ) अगन्नद्धि नहीं 
डो-सकती | हेकल की यद फकहल्पनामात्र है इसी प्रकार प्रति- 
क्रिया की छुठी वस्था तक भी तो काये बाहरी उत्तेजना से 
डो बतलाये गये हैं।थे भी कह्यनामात्र हैं बिना शरीर में 
जीव के विद्यमान हुए यद्द कार्य नहीं हो सकते | यद दैकल 
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की नर्वी फरपना दे । अतिक्रिया की सातवीं अचस्था. में 
अतिक्रिया के द्वारा हुए चर्णित कार्यों के लौट फेर से जो 
चेतना (संकरप या इच्छा ) की उत्पत्ति चततलाई गई दे, यद 
हैकल ने वड़े खाहस का फाम किया है। 

चतुर्धेदात्मफ करण, मनोघरव् जीक्घटक, अथवा सेऋटप 
घटक, कुछ दी नाम क्‍यों न रख लिये. जावे, ये सब 
के खब, अब तक के दिये हुए इनकी उत्पत्ति आदि सम्बन्धी 
विवरणों से स्पष्ट दे कि, अचेतन है. । इनमें न स्ान दे न 
ज्ञानपृथिक क्रिया | “फिर इस प्रकार के अनेक घटकों के 
मिलन से भी चेतना किस प्रकार उत्पन्न हो गई” :यही 
मुख्य प्रश्न है, जिस पर-प्रकाश पढ़ना. चाहिये था। अनेक 
जड़ाचंयच - मिलकर भी चेतनाशत्य ही रहेंगे। देकल संपर्य 
भी इस कंठिनता का अज्ञुमव करता था, इसीखिये डखने 
चेतन झंतःकुरंण के साथ जटिल ( 7ध7०७।०) शब्द 
विशेषण लगाया दे। पतिक्तिया की ज्ञो :अवस्थाएँ ऊंपर 
चाणुत'हं ओर उनमे जो कुछ कांयये प्रति क्रिया का: बाह्य * 
उत्तजना: प्राप्त होने पर दिखेलाया गया है, यदि चहं सबके 
सब उंसी- तौर से स्ंदीकार -फंर लिया जञांचेःतो उसका 
परिणाम फेयेल रेंगने के सटश एक गतिका उंत्पक्ष दो जानों- 
दो सकता है। चद गति भी शानरद्दित द्ोगी;-उंसमें चेंत- 
नॉम॑यं इच्छा या सेकेत्प का अभाव दोगा। इससे. घढ़ेकेर॑ 
प्रतिक्रिया का और कुछ सी परिणाम नंदहीं- स्वीकार किया 
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जा सकता | हम आग-के पृष्ठो में अन्य पसिद्ध २ वैज्ञानिकों 
के मतों के भी दिखलाने का यत्न- फरेंगे, जिससे इस विषय, 
पर अच्छा प्रकाश पड़ेगा-। अस्तु जड़ावयचों से चतना 
(इच्छा या सेकल्प ) की उर्त्पत्ति का वतलाना देकल की यद्द 
दसवीं डबल कल्पना है।... , .. . .- 
' दैकल का कथन है कि “इन्द्रियों की क्रिया से. 
प्राप्त वाह्य चिषय का जो प्रतिझरुष भीतर अंकित : 
द्ोता दे, उस अतः सस्कार या भावना ऋद्दत दे । अन्तः 
संस्कॉर चार रूप म॑ देखा जाता है १- ह 
(१) घरक गत अन्तःलेस्कार | छुद्ध एकघटकः अखु-' 
जीवों में “ अन्तःसंस्कार समस्त मनोरल का सामान्य गुण”. 
होता है । एक प्रकार के अत्यन्त सूचम गोल सामुद्र अरुज्ञीव:- 
दोते-हैं, ज्ञिनंक ऊपर आंवरण के “रूप में एक पतली चित्र: 
विचित्र खोपड़ी दोती है । ईस खोपड़ी की चित्रकारी सबसे 


4 


, एकसी नहीं दोती भिन्न २ होती है, खोपड़ी की रचना और. 


श 


बचिेज्कारी के विचार से इस ज्ञीव के .इज़ारां उपभेद्‌ [दिखाई 
पड़ते हैं । किखी. एक विशेष. चित्रक्नारीवाज्षे जीच ले विभाग 
द्वारा को. अन्य एकघटक जीव उत्पन्न होते हैँ, उनमें भी 
चह्दी चित्रकार्री बनी मिलती हे। इसका कारण केवल यहा 
बतलाया जा सकता .है कि 'निमोणकर्ता कलुलरस में अतः 
संस्कार की चुत्ति दा।ती है .ओर परत्व, अपरत्वं ससकार ओर - 


डख्के पुनरुद्भावन.की शाक्कि दोती. हे 


अंतः संस्कार 


रु 
0१६४७ 


द्द्द ; आत्मंद्शैन 

नोट--पैकल में यह बड़ी योग्यता की बात थीं कि जो 
अंशन आत्मा अथवा परमात्मसंत्ता के माने बिना इल नहीं दो 
संकते चद्द उनको फेवल जंड्प्रकृति ही के द्वारा हल कर देता 
था. डसकी इल फरनेकी चिथि भी चड़ी सुगम थी चद् सुगम 
सिधि केवल यह थी कि आत्मा अथवा परमात्मा के उस 
शुर की, जिस से पद्द कार्य्य होता दे, कललरस ( प्रकृति) 
में होने की करपना कर लेता था । यद्दी योग्यता उसने यहां 
भी खचे की दे । उसकी योग्यता देखिये ५-- 

दैकल ने इससे पूज (गत पृष्ठो में ) स्वयं वतलाया दे कि 
 एइकघटक जीधो में इन्द्रियां ओर डनसे चने अन्तःसंस्कार 
नहीं दोते | परन्तु यहां जब इन चुद्रजीबों की उत्पस्ि का 
अश्न कंलंलरंस में की हुई अब तक-की कल्पनाओं से दल 
नंद्ो सका, तो फिर नई : कल्पनायें करतीं जो ये हैं :-- 
( पदक्ती'कटर्षना ) “ एकघटक अणुजीयों में अन्तः्ंस्कार 
संमेस्त मनोरखं का सामान्य गुण दे” 





नोट- अन्तःखस्कार कलतूरसख का सामान्य रु मान 
भी ले तो प्रश्न यह दे कि इन क्षुद्र जन्तुओं के ही मनोरस का 
यद्द सामान्य गुण दे अथवा उन्नत जीवों भनुष्यादि के भी 
मंनोरसखों का स्तामान्य गुण दे ? यदि के कि नहीं; तो क्या 
मनेरस भी अनेक प्रकार के दोते हैं ! यद््‌' उनका भी सं- 
मान्य गुण हे; तो फिर उनमें इन्द्रियां की उत्पत्ति से पहले 
अस्तश्सेस्कार क्या नहीं काम दते और क्यों उनमें इन्द्रियों 


: उपोद्धात «दि 





की उत्पत्ति के वाद उन अ्रन्तःसंस्कारों की उत्पत्ति बतलाई 
“गई दे ? साफ़ बात यह है कि हेकल फो अनात्मवादी दोने सर 
इतनी कल्पनायें करनी .पड़ी हैं, कि उसे पूवोपर का-शान 
“भी नहीं रद्दा। आंगे चलिय । ( दूसरी कटपना ) जब विभाग 
द्वारा उत्पन्न हुये छुद्र जन्तुओं में चित्रकारी होने का कारण 
समझ में नहीं आया तो कितने विवशता-पूरय शब्दों में कड्ठा 
कि “इसका कारण यही वतत्ञाया जा सकता है कि निर्माण- 
कर्ता कललरस में अन्तःसंस्कार की चृत्ति होती है, और 
, परत्थ अपरत्व संस्कार और उसके पुनरुद्भावन की शक्ति 
द्ोता है” | देकल के अलली शब्दये हैं। (706 ९०7४7प९- 
#ंगा .... 8 0गाए गंाॉंशाएडा078 ज़ा80 ज6 ४70 
माह #8०णॉँ७ णी फाश्शाक्रिंणा बाते 770660 ,० & 
87028] 7०070व7%ांण ण॑ 96 फोबछ40 4 48०४ए४ 
क्ष४|४०९७ ?? $0 6 60787 7०४०७ 070(०079887. ) कल्न- 
_लरख और हेकल के कंल्पित मनोरस सें हेकल ने एंके २ 
करके उन समस्त शुणों की कटपनाये करती हैं, जो चेतन 
शक्कियाँ. ( आत्मा और परमात्मा) मे द्वोती हे । कुछ भी दो 
उसको फल्पनायें चाहे कितनीही करनी पड़ें,परन्तु आत्मवादी 
: होना स्वीकृत नहीं है । एक और अनोखापन उच्चकी 
कल्पनाओं में यद्द हे कि जहां जिल जन्तु.का प्रश्न सामने 
डोता है और यदि कोई बात उसकी उत्पत्ति आदिके सेबधमे 
नहीं सममझ में आई तो उसी जंन्तु के निर्माता कलंलरस मे 
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'बेह नं ४ करंपनाये कर लेता है । समस्त कललरख से 'उन 
कल्पनाओं का सम्बन्ध नहीं होता। क्‍या इस विभाग द्वारा 
डत्पात्ति करनवंलि जंन्तुओं के निर्माता कललं के डउपादान 
' और: अन्य कललरसों के उपांदानों में कुछे भेद्‌ दे ? यदि नहीं 
“तो उनके गुण और शरक्षकियाँ म॑ भेद कैसा ? अस्तु,ये 
ग्यारवी ओर बारहवीं कल्पनायें दे. जो हैकल को 'अनात्म- 
_वादी द्वोने से कंरनी पड़ी। 

. (४) तन्तुज्ञालगत अन्तःखरुकार समूह पिंड बनोकर 
रदनेवाले एंकघटक अखुजीयों और सुपंज आंदि संवेंद्न 
सूंत्र रहित छुद्र अनेकघटरक अणु जीवों तथा पोधों ,के 
तन्तुजञाल में हमें अतः संस्कार की दूसरी अ्रंणी मिलती दे, 
इसमें बहुत से परस्पर ख़ेबद्ध घटकों का एशक्न सामान्य 
मनोव्यापार देखा जाता दे (इन जीचों में क्विंसी एक इन्द्रिय 
क्षी उत्तेजना से प्रतिक्रियामातन्न उत्पन्न -दोकर नदी रह जाती 
भवत्युव तन्तुघटकों के मनोरख में संस्कार भी अंकित द्वोतें हैं। 

(३) संबवेदन सज्मन्थिगत अचतन अतः खेरुकार-यह 
उन्नत कोटिंका अतः खेस्कार अनक छोट जंतुओं मे देखा 
“जाता है; उसका व्यापार मनोंघटक में ही होता है।./ 

है (४) मस्तिष्क्धटकंगत चेतन . अतः संस्कार <डल्नेत 
ज्ञीचों से. अन्तवॉध या चेतना मिलने लगता है, वह संबेंद्न 
खून्न जाल, के मध्य भाग के. एक “विशिष्ट कारण की एक 
विशेष चूक्ति” दै।.....:...चेतन ओतः खंस्कार की.योजनः 
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के लिये मस्तिष्क के विशष २ अवयच स्फुरित दोते हैं। 


के | ६. 


जब - अतः सेध्कार उन चृत्तियाँ था. व्यापारों के योग्य 
दोज्ञाता है, जिन्दे विचार, चिंतन, घुद्धि, औरतर्क कहते दैं। 
नोट--प्राणियाँ के-शरीर सम्बन्धी विकास में जिसका 
चेतंनासे सम्वन्ध नहीं है किसी अधिक वियाद-फी ज़रूरत 
- नहीं । परन्तु जद्दां जड़ से चेतना की उत्पत्ति चतल्ाई -जाती 
है बद्दी स्थान विवादास्पद है और  उसीःमें देकल भी कुछ 
न कुछ मनमानी स्वच्छन्द कलपता किये विना:नहीं रहतां:। 
यहां भी चेतन अन्तः संस्कार ( चेतना अथवा अन्तबॉध ) 
का वन 'करते हुये देकल कहता हे कि!“वह संवेदन 
सूत्॒जाल के मध्य भाष'-के 'एक विशिष्ट करण की एक 
विशेष चत्ति दे!” ( 3 596लंडोी प्राण 00 8 ०6एशि।। 
6९गॉाएं8- 07987 ० 09 ५ 7७/ए००४ - 5एशश॥ ) शंखिर 
चह, कौन सो विशेष करण है” जिसकी विशेष. धृत्ति चेतना 
दे ! भ्रत्यक शिक्षित पुरुष जानता है कि किसी वस्तु के 
अनिभिचत होने दी पर उसके लिये “एक खासें (4. ०७77) 
शब्द का प्रयोग हुआ करता दै।हैकल को चेतना का 
 बास्तविक ज्ञान नहीं है कि पद किस कारण का गुण अथवा 
बत्ति दे, परन्तु अनात्मवादी होने से उंखे चेतना फा पता 
: देना चाहिये कि बदद. कहां से आई ? इस पर -डसका -उच्तर 
'यह . है कि पद “पक विशेष करण की-विशेष:च्ुत्ति दै? 
“परन्तु यदद काई उचर' नहीं है चितना के करण को, जो 
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आत्मवादियों के मतानुसार जीवात्मा है, न जानते पर भी 
उसके मस्तिष्क में दोने की कटपना फलपनामात्र है।यह 
हैकल की तेरहवीं कल्पना. दे । 
के स्मृति अतः सेस्कारो से संबद्ध दे, जिस पर सारे 
उन्नत मनोव्यापार अझवलगिषित हें। वाह विपयों के 
इन्द्रियों पर जो प्रभाव पड़ते हैं, वे मनोरल में अतः्सेस्कार 
के रूप में जाकर ठदर जाते है, ओर रुखति द्वारा पुनरद्भूत 
होते है । स्म॒ति की भी चार श्रेणियां हैं: -- 

(१) घटकगत स्मुति:--“स्सखानि सजीव द्रव्य का एक 
सामान्य शुण है” ....... ( अर्थात्‌ ) अचेतन रुछृति कललाखु 
की एक सामान्य और व्यापक दृत्ति है, ..:-..-- और फ्िया- 
वान कलल रसके इन सूल कललाखणुद्दी में .....---रदती है, 
निर्जीच द्रव्य के अखुशों में नहों। यही सज्ञीव और निर्जीब 


सृष्टि में अन्तर दे। चंशपरपर/ दी कक्षत्ताण की घारणा था 
स्मात ह। 


(२) तन्तुगतस्खातिः--घटकी के समान घटक ज्ञाल में 
भी अचेतन स्छ्ति पाई जाती हे। 
(३) उन्नत जीवों की चेतनार्खद्देत स्एति है, जिनमें 
संचेदन खूजजाल रद्दते हैं। 
(४ ) चेतन सुखति का व्यापार मनुष्यादि उत्नत प्रारिययाँ 
+ के कुछ मास्तप्क घटका मे अन्तशखस्कारों के प्रतिदिव पढ़ने 
- से द्ोता दे। कुद् पूर्चज जीवों में स्थृति के जो व्यापार 


] 


कह कन 


त] 
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अचेतन रहते हैँ, वे ही उन्नत अन्तःकरणवाले जीवों में चेतन 
दोजाते हैं । | 
नोट--कललरस कद्दा जा चुका दै कि एक चिपचिया 
दानेदार पदार्थ है, और बहुत सी सूदम कणिकाओंके योगसे 
संघटित है। ये. कणिकाये कई आकार-भ्रकार की द्वोती हें 
इनमें जो विधान ऋरनेवाली क्रियमाय मूल कर्णिकार्य कद्दी 
जाती हैं, उन्हीं कंललाशओं की, दैकत्व के मताशुसार, स्त॒ति 
युक सामान्य और व्यापक चुत्ति हे! आत्मवादी आत्मा के 
साथ शानरुप, में चित्त के आश्रय उसका रहना बतलाते हैं, 
और आत्मा के साथ ही वह दूसरे शरीरों में जाती है।' 


आत्मा चेतनता और स्वतंत्रता स जैसा कर्म करता है, 
खदंतुलार उसका स्मरण भी रखता हे। यही स्छति दै। 


' शरन्तु अनात्मवादी रुघ्ठति की सत्ता स्थापना किस प्रकार 


करें? उनके लिये एकमात्र उपाय यही था कि थे इसको भी 
आकृतिक अणुओं फा गुण मान लेते । तदसुसार ही दैकेलने 
रूप्ति को कललाशुओं की सामान्य -और अत्यस्त आवश्यक 
चूत्ति होने की कल्पना कर ली; परन्तु प्रश्न तो यद्द दे कि 
कललाणुओं में चह गुण अथवा वृत्ति कहांसे आई? उत्त 
अरुआओं के उपादान मोलिकों भें तो उसका अभाव है। यह 


द्ैकल की चोदहवीं कल्पना दे । 
यह ( ऋखला ) प्रारंस म अचेतन 


रहती. हे, ओर प्रश्नत्ति (7080750). 
कहलाती है; फिर ऋमशः उन्नत जीवों 


अंतः संस्कारों की झेखला 
था सावयोजना - 


हक आत्मद्शन 
“सु जतन'दोकर चुद्धि  कदलाती दे, ओर जिस प्रकार चतन' होकर चुद्धिं - फहलाती दे, ओर जिस प्रकार शुद्ध 

बुछि की विविचना से यद्द योजना व्यवस्थित होती जाती है, 

गरी दिलाब से अत५्करण की दृत्ति पूर्णताको पहुँचती 
ज्ञारती दे | स्वप्न में यह विवेचना नहीं रहती । 
नोट--स्वप्द में यद्द विचेच् दा क्यों र्दी रहती ?, आत्म- 

बादी तो इसका खमाधान यह, करते हे कि आत्मा शरीर 
ओर इन्द्रियों फो आराम देने की दृष्टि से उचसे काम लगना 
बंद कर देता दे, इसलिये स्वप्न और छुषुप्त अवस्था प्राप्त 
छुआ करती हं-। अनात्मवादी इसका ,समाधान कया फर 
सकते हैँ १ देकल-. इस विषय में छुप है । कदाखचित्‌ उलका 
“ध्यान इस ओर न गंया होगा, अन्यथा इसे भी घद् मनोरुख 
की अत्यन्त आवश्यक और विशेष जत्ति चतल्ा देता। 
चाणी की योजना भी न्यूचाधिक कर्म से जीवों मे पाई 
जाती हैय” यद्द नहीं - है कि एकमात्र मनुष्य की हीः 
'प्राप्ठ हो । यदद -पूर्यरूप से सिद्ध दोगया है. कि जिततीः 
संसद भाषाय हैं, सचकी सीधी सादी कुछेक आदिम भाषाओं 
' से भार धारे उन्नति: कऋंश्ते इये चनी है. ] 

» 'नोट--अच्छा, तो बद्दध आदिसि भाषा या सापायें कह्दां.खे 
आईं ? यद्द अश्न हे जहां अड़वादियों की:गाड़ी अटकती दे | 
'प्लेटोनि भाषा को रित्य बतलाया है । परो० मैक्खसूखर भी 


इसको पुष्टि करते हूँ | मद्दासांध्यकार मद्दामुनि ; पतऊज्लि 
' आर 'पूवेमीमोसाकार : जेमिंनिं मुनि को री भाषा की 








हु 


- भाषा 
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नित्यंता स्वीकृत है। अतंः' मांनेना पड़ेगा फि आदिम भापा 
नित्य है; और अन्य “भाषायें उसको रूपान्तर हैं, अर्थात्त 
उसी के लोट फेर से बनी दे । 


करण 'के व्यापारों के रा जो 
उद्धेग॑ कंहलांते है, मस्तिष्क के व्यापारों 
ओर' शरीर के अन्य -व्योपारों' ( हृदयकी धड़कन 
आदि ) इन्द्रियां के ज्ञोभ ओर पेशियों'की गति फे चीचका 
सम्बन्ध अच्छी तरद्द स्पष्ट दोजाता हैं। समस्त उद्धेग 
इन्द्रियं' संचेदंन और गति इन्हीं दो सूल्न व्यापारो के योग 
से प्रतिक्रिया 'और अस्तेंः्खेस्कारों द्वारा चने हैं। राग ओर 
द्वेष का अल्लुमव इन्द्रिय संबेदन के अतरगत ओर उनकी 
*अआप्ति: और अप्राप्ति का उद्योग गति के' अतर्थूत्र हे। 
आंकेंषेण ओर विसजेन इन्हीं. दोनों क्रियाओं के हारा 
सकलप की स॒ष्टि दोती हे, ज्ञो व्यक्ति का प्रधान सक्तण हे । 
मनोवेग-भी उद्धन का विसुतार-मात्र है| 
नोट--“राणंद्धेषंका अनुभव संवेदना के ओऑतगंत ओर 
हनकें: अनुकूल उद्योग 'करना यद्द यति को छ्ीमां में हे, 
ओर यह संवेदन' और गति फकलल्ण्ल का धर्म है 
इसका तांत्पय्य 'यह दे कि देकल रागद्धेष को प्रारृदिंक 
अशणुआं के अन्तर्थत मानता है, जैसा कि श्रौस का एक 
भाचीन' जड़ाद्वेतवादी' दाशनिक 'इम्पीटोक्टप मानता 
था | अब जोज़ेफ मेकेव को बतलाना, चादिए 'कि “क्या: 


अन्त/करण के व्यापार 


७६ आत्मदर्शन 


नमन नतकत- >+-->>०-- बल जनता वन नील की कला ाऊक्‍क्‍॑ै॑ 


समझ कर उसने यह दावा किया था कि हैकल अशुश्ो में 
3ज्छाद्वेष नहीं मानता था । (फिलाह्रांए ० जि 0ए0' 
34,0086 0४ 7. फैंट७ण)९७ 79, 9).  :+<- - 
परन्ठु इमारा आत्षेप तो यदद.दै कि जब कललरस-के 
.:उपादान मौलिकों में इणच्छांद्धप नहीं है, तो उनके काय्ये 
कललरसादि में भी कद्दां से आसकते हूँ । रागक्ेप यान्त्रिक 
कम नहीं दें, किन्तु खुबोध पभाणी के भीतर विचार का 
परिणाम हैं । और इस विचार के लिये चेतना का होना 
अनिवार्य दे। तो जब तक परीक्षा :फरके. यद्द न दिखलां 
दिया जांच कि अम्ुक मौलिक कतिपय मौलिकों के संघात 
में सज्ान और विचारकी योग्यता है, उस, समय तक राग- 
देेषो . को कललरख अथवा उसके शो काय्यरूप किसी 
वस्तु मे टोने का दावा, दावा-मात्र द्वे । यह -दैकल की 
पन्द्रहर्वी करपना दे । 
का “खकर्प, मनोरस का व्यापकगुण दे?। जिन 
दि जिन जीवों में घतिक्रियाका त्रिघात्मक करण 
< मनोघटक ) होता है उन्हीं में सकहप नामक व्यापार देखा 
: जाता है। क्ुद्वजीयो मे यह सकरप अचेतन. रूप में रहता दे। 
जिन जीचों मे चेतना दोती है अर्थात्‌ इन्द्रियों की क्रियाओं 
का प्तिविस्घ अन्तःकरण में पड़ता है उन्दीं में सेकल्प.उस 


कोटिका देखा जाता हे, जिनमें स्वतन्त्ताका आमास -जान 
पड़ता हद । 
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नोट-- श्राकषण और विसजेनके द्वारा सकलप की उत्पात्ति 
इकल के मवाह्ञुसार होती है । परन्तु चदह संकल्प को मनोरस' 
का एक व्यापक शुण भी बतलाता है | उसके शब्द ( देकल 
की पुस्तक के अगरज़ी अछ्जवाद के ) ये हैं :-- 

#[६ 8 # एग्राण्डनब्घ एए0फरएए त॑व|रंगट् फ़एलीा0- 
भा” जब खेकलप मनोरसका व्यापकशुण दे तो “ गुण 
शुरी से पृथक नहीं होता ” इस सिद्धांत के अनुसार जहां 
भी मनोरख द्वो, वहां उसमें सकलप ( उसका व्यापक गुण) 
भी होना चाहिये। और मनोरख से शून्य तो छुद्े एकासु 
जंतु भी नहीं, इसलिये संकल्प की रूचा उसमें भी दानी 
चाहिये । इस कठिनाई से बचने फे छिये हेकलने दूसरा 
पैतरा बचद्ला। उसने कद्दा कि कछुद जन्तुओं में संकरुप 
अचेतन रूप में रहता है ! प्रश्न' यद्ध हे कि अचेतन रूप में 
क्यों रहता है ! ज्ञिख संकल्प को मनोरस का व्यापक शुण 
बतलाया जाता है, चहु संकल्प चेतन दै या अचेतन ? यदि 
कहो !कि अचेतन, तो उन्नत जीवों में एक तीखरे कल्पितः 
मनेघटक के उत्पन्य होने से अचेतन कैसे होसकता डे? 
मनोघट भी तो अचेत॒न ही है, जब् यहां सभी अवयवयों 
में चेतन का अभाव है, तो अवयधी में चेतना का भाव कहां 
से आ सक्का हे? यदि कद्दो "कि (वद व्यापक शुण रूप 
संकल्प ) चेतन दै, तो फिर छुद्र जन्ठुओं मे अचेतन रूप में 
केसे रद्द सकता है ? हे 


छ८. आत्मदर्शन 


४ पा मा मशीन मम 
. इस प्रकार के तक के सनघुक्त न ठदस्नेवाली कद्पनाओं 
से पकाणुवाद की स्थापना नहीं दोसकती। कललरुस अथवा 
मनोरस जडम्रकृति का कार्य न हुआ “सानमती फा पिशरा 
दोगया कि मिंसम से सब कुछ ( जड़ हैं। या' चेतन ) आवब- 
शयक्ताशुसार निकल खकता दे। अतः खेकरूप न मनोरस 
का व्यापक गुण है और न आकर्षण और विसर्जन से पेंदा 
होता है, किन्तु जीवात्मा की सज्ञान और स्वतन्व्रतापूरँ 
क्रिया है, जिसकों जीवात्मा विचारपूर्वक जदां चाइता द्दै, 
काम में लाता और ला सकता है। जीवात्मा की स्घतन्त्र 
सत्ता स्वीकार किये घिना संकल्प प्रश्न एकाणुवाद खे दल 
नहीं होलकता | संकल्प के मनोरख के व्यापक गुण होने की 
सोलहर्वी कल्पना.है, जे। दैकल फो अनात्मवादी. द्वोने से 
करनी पड़ी । ० 

: मनुष्यादि समुस्तत जीवों के मनोव्यापार 


पक़ मानालिक यन्त्र या करण द्वारा द्वोते दे । 
इस यंत्र के तीन मुख्य भाग हैं । रा 


(१) बाह्यकुरण--( इन्द्वियों ) जिनसे संवेदन दोत।-हे। 
(२) पेशियां- जिनस गांति द्ोती दे | कु $ 


- मनोध्यापार 


(१) संवेदनसूच--जो इन' दोनों के बीच मस्तिष्करूपी 
अधान करण के रा सम्बन्ध स्थापित करने हैं) मनाव्यापार 
के साधन, इस आन्तरिक यन्त्र की डपमा, -तर-से दी जाया * 


०. 
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करती है! संवेदनघूत्र वार हैं, इन्द्रियां छोटे स्टेशन हैं, 
मस्तिष्ज्ञ खदर स्टेशन हैं, गतियाहक सूत्र संकटप क आदेश - 
को सतज्रकेन्द्र या मस्तिष्क पदिमुखद्वारा पेशियों तक पहुँ- 
चाते हैं, जिनके आफंचन से अंगों में गति दोती है। संचेद्न 
चाहक्न-सूत्र इन्द्रियाँ के द्वारा प्राप्त संवेदना को अन्‍न्तर्मुख 
गति से मस्तिष्क में पहुँचाते हैं। मस्तिष्क या अन्तःकरण- 
रूपी मनोव्यापार केन्द्र प्रन्धिमय दवोता दै.। इन खूत्रश्नन्थियोँ 
के घटक सजीव हृव्य के सब से समुन्तत अंग हैं। इनके, 
द्वारा इन्द्रियों और पशियों के बीच व्यापार सम्बन्ध ता 
चलता ही है, इसके अतिरिक्त भाव अहण, और विवेचन 
आदि अनेक मनोव्यापार होते. हैं । वि 


नोट-मनोव्यापार का उपयुक्त चिचरण जहां तक यागन्त्रि क. 
है निर्यिबाद है। आत्मचादी ओर अनात्मचादी दोनों को एक 
- जैसा स्वीकृत है। परन्तु उपयुक्त तारधर ओर - स्टेशन विना' 

स्टेशन मास्टर के ही वर्णित हुआ है। स्टेशन मास्टरं:-का 
स्थान रिक्त है,.जिस की आज्ञा से -यह समस्त यास्त्रिक 
कार्य दोता दे | हेकल उत्तर दे सकता है क्लि संकटप 
के आदेश से ये सब काम होते हैँ अतः यदी स्टेशन मास्टर. 
है। परन्तु संकरप तो अपनो सत्ता की दृष्टि से.-स्वर्य जड़ 
अथवा यंत्रवत॒ है.। सेक्टप की डोरी के लिये हिलानवाले 
की जरूरत दे। यदि कहो कि .संकल्प स्वयं अपनी डोरी 
दिलाता है, तो अब तक के सारे वर्ण॑ंनमें. यह, बात नहीं: 


छः 
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बतलाई गई कि “ अमुक काम करना चाहिये अमुक नहीं” 
यह ज्ञान कहाँ खे और किस प्रकार से संकल्प में आता है । 
मुख्य भश्न यही दे जो पद्चले नोटों में भी बतलाया जा चुका 
है। इसका उत्तर देकल के समस्त अन्थ के पढ़ जाने से भी 
नंद मिल्नता । 


चेतना एक प्रकार की अन्तदंष्टि हे, वद्द दो प्रकार की 
दोती है (१) अन्तध्ुंख (२) वदिमुख | चेतना का 
क्षेत्र संकुचित दोता दे, उसमें हमारे इन्द्रियाजुसव, संस्कार 
आओऔर संकल्प, प्रतिविभ्चित होते हूँ । चेतना का परिक्षान दर्स 
चेतनाके ही द्वारा हो सकता है| उसकी वैश्ानिक परीक्षा में 
यही बड़ी भारी अड्चन है । परीक्षक भी वददी परीह्य भी वदी 
हृष्टा अपना दी प्रतिविस्त्र अपनी अन्‍्तः्प्रकति में डालकर 
निरीक्षण मे प्रदत्त दोता दे अतः दम दूसरों की-चेतना का 
परीक्ष/त्मक बोध पूरा २ कसी नहीं दो सकता | चेतनाखंबंधी 
दो प्रकार के बाद हैं. (१) “सर्वातिरिक्त ” अथवा आत्मा 
का शरीर से मिन्न स्वतन्त्र सत्तावाला दोना(२) “शरीर 
धघमवाद ” श्रथवा शरीर के मेल का परिणाम । जड़ाद्वैतवाद्‌ 
दूखेरे चाद का पोषक है। चेतना का अधिष्ठान मस्तिष्क के 
अरे रंगवाल मज्जापटल का एक विशेष साग है। 

. लोहइ--चेतना के उपयुक्त विवरणों के साथ ही हैकल का 
दाशेनिक ( जड़ाद्वैत , चाद॑, जद्दां तक उसका सम्बन्ध शरीर 
से दे, समाप्त” होता है। द्ेकल को जड़ादवतवाद का भारी 


चेतना 


न्‍ 
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भचन बनाने के बाद पता चला कि यद्द भवन निराधार है । 
इसकी चुनियाद कुछ नहीं, अपितु पृथिवरी से चार इंच की 
ऊँचाई पर इस भवन की बुनियाद दे जिससे यदद ठहर नहीं 
सकता और इसका गिरना अनिवाय्य हे। इस सूत्र की 
व्याख्या यद्द है कि चेतना का विवरण देते हुए देकल ने दो 
बातें स्वीकार की हैँ : हट, 
(१) अपने से सिन्‍न प्राणियों की चेतना फा परीक्षात्मक 
बोध: पूरा १ कभी नहीं दो सकता | # * 
(२) अपनी चेतना के सम्बन्ध. में चद्द ( हैकल ) फद्दता 
है कि चेतना का परिकश्षान हमे चेतना के ही दायरा दी सकता 
है। यद्दी उसकी वैज्ञानिक परीक्षा में बड़ी भारी अड़चन है 
» ज्षब:न अन्यों की चेतना की परीक्षा हो सकती है. और 
न अपनी:चेतना की, तो फिर दम चेतना का परीक्षात्मकं 





# ( १) अगरेजी भापा के शब्द जो देकक के जमेन झब्दोंका 
हु अनुवाद हैं, ये हैं :- 
* गुणा प्र एए लगा ग९एश' 89५6 8 ९07 /९(8 00९०४४४ 
- ठश(शण॑५ए 0६ ६06 ९०१४९ ०७8॥९४४-०६ ०00५ 

7586४ ०79 इएाएट९ छा. ता धाएएेकते8० रण ०णा- 
&छ०पैघा९88, 78. 0008 #6णी पर॥९ ; (08६ 48 (06 ९॥्ड[ए 
खाए88 ० ॥6 €्डागनणावाएबइए. वेगि०णाए रे 8प्रेछुं९्ला।ड 
च६ 40 8लेशात० एछ8ाएण,  (क्व00]३ 64 6 ऐपरएश४७ | 
॥09ए:परलाशवा; 886०:४०), 9. 4 €: 9, 

' दि 
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चोध दो ही नहीं सकता, यद्द स्वीकार करने के बाद हेकल 
की इस शिक्षा का कि. आत्मा (चेतना) शरीर मेल का 
परिणाम है, कया सूल्य शेष रद जाता है ! आत्मवाद ओर 
अनात्म ( जड़ाद्वैत ) वाद मे अन्तर तो फेचल इतना ही दे 
कि भथमवाद आत्मा की स्वतन्त्र सत्ता स्वीकार फरता है, 
जय कि द्वितीयवाद डसे प्राणियों के शरीर के मेल का परि- 
णाम घतलाता है। ओर इन दोनों वादों के निर्शय का 
सूलाधार आत्मा (चेतवा) का परीत्षात्मक बोध होना है। 
जड़ाद्वेतववद का आचायथे (हेकल) स्वीकार करता है फे' 
मनुष्य को (चेतना का ) योध नहीं दो सकता, तो बोध न ' 
होने पर भी (चेतना के सम्पन्ध में) किख अकार कोई 
सम्पति दी जा सकती है ? ऐशी अवस्था में देकल्न का यद 
कहना कि आत्मा (चेतना) शरीर के मेल.का पारेणाम है 
कल्पनामात्र है, ओर यद देकल की सन्न हहवीं कटपता दे | 





पांचवाँ परिच्छेद 
ग्रद्यप जब इमने देख लिया कि जीव न ब्रह्म द्देन 
आकृतिक तत्वों के मेत्र का परिणाम ते डचित रीते से 


/ जो परिणाम निकाला जा सकता है वद॒ केचल्ल यह कि.जीव 
की स्व॒तत्र सत्ता दे ओर वह -भछति और बह्म दोनों स्ड 
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भिन्न वस्तु है. तब भी कुछ के विचार उपस्थित क्रिये जाते 
हैं जो जीव का स्वतेत्र सत्ता प्रमाणित फरते हैंः-- 


ज्षब बाह्य और अन्तःकरण सभी कलोरा- 


पहला विच्यर &; कक 
फ़रामं था समाधी के द्वारा बेकार कर 


दिये जाते हैं तब भी प्राणियों के शरीर जीवित प्राणियों 
के सदश बने रद्दत हैं न बेकार -दोते न खड़ते गलते हँ-इस 
लिये किसी ऐसी सत्ता का शरीर में मौजूद रहना विवश 
होकर मानना पड़ता है जो इन्द्रियों। स मिन्‍न हो और जिसे 
“की छपस्थिति का यह फल होता है कि इन्द्रियों के बेकार 
होने पर भी शरीर सड़ने गलने से झुर्रक्षत रद्दता हे- 
समाधिस्थ पुरुषों के अनेक उदाहरण अब भी मिक्षतें हैं- 
महाराज्ञा र॑ज्ञीतालद का किया छुआ परीक्षण प्रसिद्ध ही 
है ज्ञिस में एक योगी ४० दिन तक समाधिस्थ रद्दा और 
एक सल्दृक्त के भीतर बन्द करके रक्खा गया था और 
६ जिसकी कुंजी मद्दाराज के फोषाध्यक्ष के'पाल रक़्खी गई 
थी-यद्द परीक्षा अनेक अंगरेज़ पोलिटिकल पजेन्ट आदिकों 
की उपस्थित में की गई थी जिन में एक सिविल सरजन 
भी था और जिसने ४०वें दिन संदूक़ खुलने पर डाक्टरी 
जांच करके योगी को मुरंदा वतल्ाया था परन्तु थोड़ी दा 
देर में आवश्यक मालिश आदि' करने के बाद घद्द योगी 
आंख खोल करं सखब को देखने और बाते कर्रन लगा। 





घ्न्छ आत्मद्शन 





जब मनुष्य जाश॒त ओर स्वप्नावस्था में न 
होकर खझुषुप्तावसथा ( गाढ़ निद्रा ) में होता 
है जिस अवस्था में मनादि सभी इन्द्रियां सचेत रद्दती हैं 
ते जागने पर सोनिवाला अछुभव करता है कि बद्द वहुत 
आराम से खोया यह अशद्चयुभच करनेवाला ही आत्मा है| 


शरीर चेशानिक' बतलाते हैँ कि मनुष्य का 
समस्त शरीर सात या बारह वैे के बाद 
बिल्कुल नया द्ोजाता छे कुछ भी पुराने परमाणु बाकी 
नहीं रद्दते परंतु मनुष्य 'को बुढ़ापे में भी लड़कपन की 
बातें याद्‌ रद्दतो हैं-यद याद रखनेचात्षा, स्वीकार करना 
पड़ता दै कि आत्मा द्वी है क्योंकि शारीरिक अवयव ते 
,डख समय के बाक़ी नहीं । * 

“दुरबीन*”? या “खुद्बीन” के द्वारा देखने से 
दूर की चीज़ प्रास. या. छोटी वस्तु बड़ी 
. दिखाई देती है-इन्द्रियों के शान की सीमा तो उतनी दी हे 
जितना ज्ञान उन्हें उनके .द्वारा प्राप्त द्ोता है परन्तु मनुष्य 
समभता दें कि वास्तव में दिखाई देनेवाली वस्तु नतो 
उतनी ही पास ही हे ओर न उतनी बड़ी दी दे जितनी 
दिखाई देंती दै-यद्ध समझने चाला आत्मा ही दे । 

कर दो बालकों में जो एक ही पर स्थिति में रद्दते 
ओर शिक्षा पांते हैं एक योग्य बन जाता है 
और दूसरा अयोग्य रद्द जाता दै, इसका कारण पूर्वजन्म के 


दूसरा बिचार 


कीसरा विचार 


चौथा विचार * 


पांप्वों विचार 
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संस्कार बतलाये जाते हैं परन्तु पिछले संस्कार किस प्रकार 
नये शरीर में आ सक्के हैं यदि काई सत्ता उनको आश्रय देने- 
चाली न हो-इसी आश्रयदाज्री सत्ता का नाम्र जीवात्मा दै 
मौत का भय सब ले बड़ा भय है-शरीर 
नश्चर होने से झ्त्यु के भय से भ्रस्त 
रहता है परन्तु आत्मिक घल प्राप्त होने से मनुष्य इस 
भय से रद्दित और निर्भीक द्योजाता है | आत्मिकवल् प्राप्त 
दोने से क्यों मनुष्य निर्मीक होज्ञातं! है इसका कारण अमर 
आत्मा का शरीर में होना दी है-अप्त्म अमर दोएेसे सृत्यु 
के भय से स्वतन्त्र होता है और आत्िक बल प्राप्त होने का 
भाव यह है कि आत्मा के ऊपर से प्रकृति के आवरण का 
दूर होजाना-आवरण हटने से भय भी, जो उसी आवरण 
के साथ था, हट जाता है| 

'मशुष्य ज्ञब कोई पाप कर्म करना चाहता है 
तो शरीर के भीतर से उस पाप कर्म के 
शोकनेवाली प्रेरणा उत्पन्न होती है जिसके अन्तःकरण 
चृत्ति ( ०००४४४७९7४०७ ) कहते हँ-यह द्ति भी आत्म-खत्ता 
कां वोध कराती दे । 

मलुष्य अपने मस्तिक को स्वाध्याय में लगाता 
अथवा अन्य इन्द्रियों को अन्य किसी कार्य 
में निशुक्त करता है। मस्तिष्क या इन्द्रियों के थक जाने पर 
भी मनुष्य में उस काम ( स्वांध्यायादि ) के करने को इच्छा 


छठा विचार 


सातवां विचार 


आठवा बिचार 








॥] 
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घनी रद्दती दै। शन्द्रियां तो थक फर विराम चाहती दें 
परन्तु भीतरी इच्छा उन्दे काम में लगाये रखना चाद्दती दे । 
: थद्द भीतरी , इच्छा उसी आत्मा की सत्ता फी साक्षी देती द्द 
जो शानदद्ध के लिये धन्द्रियों को विभाम नहीं लने देती। 
यह्द स्पष्ट है कि एकान्तवास से मानसिकोन्नति 
होती है। क्‍यों मानासिक्तोन्नति दोती है, इसका 
फारण यह दे कि एकान्तवास में इन्द्रियों की दौड़ धूप 
करने का अवसर बहुत थोड़ा रद्द जाता है और इसलिये जञ्ञो 
भीतरी शक्कि इन्द्रियों के फाम में लगे रहने से निरंतर उनके 
सांथ लगी रहती थी घद्द अब सब भीतर दी एफन्रित 
होती है । इसी का नाम मानसिक वल छे | यह वल्ल ( शक्कि ) 
निराश्रित नहीं रद सक्का | इसका आधयदाता आत्मा द्वी दे 
जिसके संघाभाविक शुण शान और प्रयत्न दें । है 
« शरीर जिन प्राकृतिक अणुओं से बना दें 
विज्ञान ने प्रसाणित कर दिया है कि थे नष्ट 
नहीं होते उनकी केवल अचस्था परिवर्तन दोती रद्दती है । 
जब शआत्मा की अपेक्षा बहुत स्थूल प्रकृति दी अवनश्वर हे, 
तो आत्मा के अमर द्वोने में सन्देद दी क्‍या दो सक्ता दे । इसी 
लिये उपनिषदों ओर गीता आदि में जीवात्मा फो अमर 
कहा गया है । # 
.* न जायते जियतेवा विपशिचन्नाथ कृतरिचल्त बभल करिचत। 
अतो नित्यः घा [इवतोथ्य घुराणो न हन्यते हन्यसाने दारीरें 
0090 कठो पनिषद हे।१८ 


नवथां विचार 


दसवां विचार 
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नित्य होने से जय को अनेकबार सिन्‍न २ 
योनियों में उत्पन्न होना पढ़ता है। दुख पर 
पुनजेन्म के विरोधी आक्तेप करते हे कि पिछले जन्म की 
बात याद्‌ क्‍यों नहीं रहती ? देशक याद नहीं रद्दती, परन्तु 
अभ्यास करने से याद आसक्ली है। मनुष्य ज़्ब एक शरीर 
को छोडता दे तो उसके सब संस्कारादि भौर पिछले कार्यों 
की स्मृति चित्त में मूललाघार के आश्रित दोकर आत्मा के 
साथ दूसरे शरीर में चल्े जाते हैँ--कुंडलिनी के ज्ञाग्रत 
. करने से, जिसका सस्वन्ध सूलाधार से दे, पिछले जन्म की 
बात अभ्यास करनेवाल्ले पर प्रकट होज्ञाती दै। इसलिये 
आक्षेप चुथा है। 
ये कतिपय विचार यहां रक्स्ले गये हैं। इन और ऐसे दी 
अन्य अनेक विचारों पर दृष्टिपात करने से आत्मा की स्व॒तंत्र * 
खत्ता और उसके नित्यत्व में कुछ भी सन्देंह नद्दी रहता । 
अस्तु । इस प्रकरण को समाप्त करके आत्मा से संबंधित 
कुछेक और भी बांत हैँ उनका अब उल्लेख किया जाता डे, 
परंतु डनका बढ्लेख करने से पूर्व एक बात का यहां, इसी . 
प्रकरण के साथ स्पष्टीकरण कर देना कदाचित्‌ उचित द्वोगा 
कुछेक सज्जन, जब उन्हें आत्मा का सत्ता मानने के लिये 


ग्यारहवां विचार 





अलुवाद्‌-जीवात्मा न उत्पन्न होता न मरता न वह किसी से उत्पन्न 
हुआ न उसेस कोई उत्पन्न होता वह अजन्मा, नित्य, सनातन ओर 
अनादि दै शरीर के मारे.जाने से नहीं मरता । 


पद आत्मदर्शन 


विवश दोना पड़ता है, तो वह प्रश्न करते दे कि आत्मा 
को सूचम से सूदंम भाक्ृतिक अवययचों ( घुद्धि ओर मनादि ) 
से फिस धकार संबंध जुड़ा हुआ कटपना किया जासक्ा 
है जिसले आत्मा बनसे काम ले सके । ऐसा घषश्न करने 
वाले चाहते हूँ कि उन्हें पान तंतुओं के सदश फेई 
संबंध आत्मा भोर परकुति के मध्यवर्ती चतला दिया जाये 
परन्तु वे एक वात हे ज्ञिख पर ध्यान नहीं देते ओर घद 
यद्द दे कि आत्मा तो अ्प्राकृतिक है परन्तु बुद्धि आदि 
प्राकृतिक हैं। ऐसी अवस्था से उनको किसी प्राकृतिक 
संबंध के खोज पक्ली इच्छा दुरिच्छा-मात्र दे।आक्तेप का 
उत्तर यह हैं कि आत्मा अपनी शक्तियों झ्ञानप्रयत्त ,में 
अप्राकृतिक द्वोने से पे,ली आसाधारणता रखता है जो 
भाकृतिक वस्तुओं में नहीं पाई जाती और उन्हीं शक्तियां के 
अज्ञुभव से चुस्टि मनादि को प्रभावित करके उनसे यथेए्ट 
फाम लेता दै। इस ऋत्पना में फोई चैजश्ञानिक आपत्ति नहों 
उठाई ज्ञासकत्ती क्योंकि विज्ञान प्रकृति से संबंधित विद्या 


है और आत्मा अग्राकृतिक दोने से उसक्नी अन्वेपण की 
खीमा से वादर है । 


न्‍ 


चोथा अध्याय 
-$9%६%£8- 
पहिल्ा परिच्छेद 


६0 ६ #७ूरूू>बन्‍मत 





आत्मत्म्बन्धी विविध विपय | 


प्रो० हैकल ने रोबट भेयर (7०0४८४ १४9७०) के 
आविप्कृत “प्रकृति स्थिति नियम?” और लाव- 
इज्ञियर ([.0ए०ंश्श") के अन्वेषित “शक्षि-स्थिति नियम” 
से मिला कर उसका नाम “द्रव्य नियम रकखा । यही 
“द्रव्य नियम ” दैकल के मताहुसार समस्त जड़ और चेतन 
जगत्‌ का अभिन्निमित्तोपादान फारण दे । खांख्याचार्य्य 
कपिल भरुनि ने जगत्‌ में दो सत्तायें देखीं थीं, पुरुष, और 
अकृति | उनकी सम्मति में उन्हीं दो की लत्ता से समस्त 
छगत्‌ घनता और काम करता है| इन दोनों सत्ताओं को 
महासुनि कपिल ने नित्य घतलाया था, सांझप दशन के 


पु 


अथुवाद 


' अचलित होने के बाद तीन प्रकार से तोन भागों में होकर ' 


कपिल का द्शन प्रचलित छुझा । 


(१) पहले समुदाय में तो वे दी पुरुष हैं जो सांख्य के 
आदर्शों्युसार पुरुष और परक्ति दोनों को नित्य जानते ऑर 
मानते रहे । 





६० आत्मद्शन 


(२) दूसरे समुदाय में वे पुरुष शुए जिन्द्रोंने पकृति की 
उपक्षा करके केघल पुरुष की एक खत्ता को नित्य ठहराया 
ओर पुरुष ही का समस्त जगत्‌ का अमिन्न्रिमित्तोपादन कारण - 
बतलाया, गौटपादाचाय्य और शंकराचार्य प्रश्नति तथा 
कंतिपय पश्चिमी दाशनिक इसी पक्ष के पोषक थे । 

(३) तीछरे समुदाय में चद्द पुरुष हुये जिन्द्रोने पुरुष की 
अवददेलना करके केवल प्रकृति ही को नित्य ठद्दराया ओर 
उसी को समस्त चेतन और जड़ जगत्‌ का अभिन्‍्निमित्तो- 
पादान कारण माना। धो० हेकल इसी तीसरे समुदाय के 
अजु॒यायी हैं, प्रोफ़ेसर हैकल का यही एक द्व्यवाद दे जिस 
के चद प्रचारक थे, हेकल ने इस एक द्रव्य ( कृति ) को 
नित्य माना दे ओर द्वव्य ओर शक्ति दोनों को उसका गुण 
ठदेराकर बतठलाया हैं कि यद्द दृव्य अनादि काल से काम 
कर. रदा है जीवन से सतत्यु,, विकाल से हस उसमे समय 
समय पर हुये परिणामों के फल हैं। 
इस' पर थोड़ा विचार करना 'द्वोगा। 
.हैकल का एक दृव्य, प्रकृति और शक्ति 
दोनों का संघात है, देखना यद्द दे कि पति और शक्ति की 
सीमाये क्‍या हैं, ओर उनकी स्थितियां के तात्पर्य कया हैं। 

कल पहले “प्रकृति स्थिति” ही को चीजिये । 
/ *.. - शक्ति स्थिति का तात्पर्य यह है कि भौतिक,- 
पस्तायनिक अथवा यान्त्रिक किसी भी व्यचद्वार में. प्रकृति के- 


अणुदाद की सम्माक्षा 





उपोद्धात धर 





अणुत्तोलफे दिसावस जिस माज्ा सें काममें आते हैँ चद माता 
( तोल के दविलाब से ) ज्यों की त्यों चनी रद्दती है न्यूनाधिक 
नहीं होती, रुप परिचततन अवश्य होजाया फरता दै । वैज्ञा-- 
निक दृष्टि से यद्दी शक्ति स्थिति का तात्पर्य है। प्राकृतिक 
अणआओं क सस्वन्ध में जो न६२ खोज हुई हैं, उनले प्रकट 

होता दे कि परमाणु प्रकृति का खचसे आधिक सूच्मांश' 
नहीं है, जैसा कि अब तक वैशानिक समभते थ। वह 

विद्यत्क्ों का समुदाय हैं। उनके भीतर एक केन्द्र होता है 

ओर विद्युत्कत उसके चारों ओर उसी प्रकार नियमपूर्वक 

परिभ्रमण करते हैं, जिस प्रकार पृथिवी आदि प्रद्द सय्ये के. 
चारों ओर घूमते हैँ । खर अलिचर ज्ञाज्ञ का कथन है कि 

सूथ्येमएडल के अत्यन्त सूच्मरुप परमाणु हैं, उनके भौतर 

खमस्त कार्य उसी प्रकार होते हैं, जिस प्रकार सूर्यमण्डत्न के 

अन्तर्गत । # नवीन खोजों में प्रति दो भागों में विभक्त 

हुई हैं--व्यक्त, अन्यक्त। व्यक्त प्रकृति का सबसे आधिक 

सूचम अंश विद्यक्कण हैँ । परन्तु प्रोफ़ेसर चौटमली विद्वत्कण 

को भी आकाश (॥0767.) का परिणाम समझते है-[। 





+ जिल्ंक्ा०8 बंगत छिशांहांगा एज 86एशा गाशा 0० 
डिशं७708  48, 
.. ॥ 700. 72. 76. 

4 00. 72. 68. 





दर आत्मदशन 





: परन्तु इस आकाश के सम्बन्ध में पैशानिकों को बहुत थोड़ा 
शान है, दस वात फो खुले तोर से बैशामिक स्वीकार 
करते हैं। $ कल् तक जो द्वव्य मौलिक समझे जाते थे, और 
जिनकी संख्या लगभग ८० के पहुँच चुकी थी, अब वह 
सव पघिद्यत्कय का समुदाय समझे जाने लगे दे। पेशानिका 
का कथन हे कि द्वाइड्रोजब के एक परमाणुका एक इजारचां 
भाग विद्यत्कशकी- मात्रा समझी जाती है परन्तु अब 
विद्यत्क रा बाद भी बदतता दिखलाई देता दे-खर अआलिवर 
लानत ने दाल में अपने एक व्याख्यान में कहा दै कि अब 
तक समझा जाता था कि विद्यत्कण स प्रकाश उत्पन्न दोता 
था परन्तु अब मसालुध यद्द दोता है कि प्रकाश से विद्यत्कण 
उत्पन्न होते हैं और इस प्रकार अग्नि दी प्रकृति का आदिम 
मृज्ञ चत्त्त अतीत द्ोता दै (५४३१8 ६४6 ध्रंधार8 फछता०ब॥00थ 
डिफफाशाशां ध्राण॑ध्त की 06 एलवं७ 82६76 
407" 0000७7 928.) इस प्रकर व्यक्त प्रकति, जिस को 
“कापितल्ञ” ने ( व्यक्त ) “विक्रति” नाम दिया था, प्रचलित 
विक्वानमें, कांतेषय आणयो में विभक्त है, सब से सुदम भाग 
आकाश ( इंथर ) है, आकाश- से चिद्यत्कण, विद्यत्कय से 
परमाणु, परमाणु से अछु और अणुओं से पहूच भूतों की 
रचना द्वोती है। अभी प्रचलित चि्लानमे प्रकृति के सम्बन्ध 


$ मएणपणवगा 0 शुद्ब“ंधा। 09 (पर0ए8 78 एक 
* 367070'006 &०7 एए 72707 005. 





उपोद्धात ६३ 





में उतना ज्ञान प्राप्त नहीं किया है | जितने का वर्णन 
कपिल सहस्रों वर्ष पूर्व कर चुका है। चद्द अव्यक्त प्रकृति को 
अभी कुछ ,नहीं जानते, उन्हें पदुचतन्मात्रा; इन्द्रिय, मन, 
कार ओर मद्दत्तत्व का ज्ञान प्रष्त करना शेष हैं। 
किसकी अस्तु अछति की बात हुई, अब गति शाक्ति 
पर विचार आवश्यक है :-- 
प्रकाश, ताप, ध्वनि, क्मण, कम्पन। छचदार आकर्षण, 
आकपशण पार्थक्य, विद्यत्‌, प्रवाह, रासायनिक स्मेहाकर्पण, 


शक्तियां, गति शक्कि में समाविष"ठ समझती जाती है | वैज्ञानिकों 
में से एक ने यह प्रश्न उठाया था कि क्या जीवन गति शक्कि- 
के अन्तगत दे | लाहइका उत्तर दे कि कदापि नद्दीं उनके शब्द 
य दे *त छाण्पात ट्वाए8 #6 ब्ाएफछ 06०४१०४०४ 0 7? * 
अभी कुछ पूच जब तक गतिशक्ति में ताप सस्लित नहीं 
समफझा जाता था “गति शक्ति” की सीमा वाप शून्‍्य दे था | 
संभव है.इसी ताप की भांति किसी ओर शक्कि का श्लांन 
वैज्ञानिक को दो जावे अथवा क्लिए्ट कहपना ही के तौर 
. पर कल्पना कर लीजिये कि जीवन भी गति शक्ति फे अतगत 
 खममा जाने से, तो-ऐसी अवस्था-मं गति शाक्ल का शान 
भी भरकृति की भांति असी तक अधूरा दी है, ऐसी अवस्था 
+ (6 & 906 46० ए5 ह7 07एढए 70086 9. 4 
+0876 & 6 4# 0" 9ए शिंए 0फए0' 4॥0088 9. 73 





ध्छ आत्मद्शन 





में देकल का इन दोनों शक्तियों को पूर्ण समझा कर उन्हें 
“मिला कर एक द्वव्य वाद का नया पैथ खड़ा करना शोर 
'डसे नित्य ठदृराना चैजशानिक दाष्ट स कद्ाँ तक डचित और 
'आक्षि-युक्ष समझा जासकता है, इस का अज्लमान इसी एक 
'डद्गहरण रे किया जासकता है कि ओफेसर चोटमली ने उसे 
( हैकल की ) असलामायिक (०7४ ०१ 0॥0) कहा है। 
गति शक्ति के संबंध मे कुछेक पुरुष यद्द 
भूल करते हैँ कि यह शक्ति, अधिष्ठा- 
तत्व निर्देश क शाक्रे और नियन्ञण शक्षियों- 
के दानेकी संमाचना की योधक है । सर अ.लिघरलाजका कथन 
है # कि गति शक्ति का इस विषय से कुछ भी संबंध “नहीं 
है | गति शक्ति का सम्बन्ध केचल मात्रा स है। “जायन” 
प्रकृति और गति शक्कि की सौंसा में नहीं है, और इसी छलिये 
विज्ञान को उसका कुछ ज्ञान भी नहों है + 

इसी प्रेश्न के उत्तर मं कि जीवन का शान विज्ञान को है 
था नहीं. सर आलिबर लाज कहते हैं कि “विज्ञान का उत्तर 


छेकं४78088 6 "रेशांड्वडांपट्ट 08७ 86ए९॥ शा्या 
हर ६. | डिठशंग्र88 9. 20. 

86 & 3 09 87 0एश' 70026 9. (<02 

'कोज महोदंयके घाबद ये है: ०२०४9 4 ॥88 .7077708 ० 
829 णा 656 $0]ए68, 76 ए0)॥९5 ६0 07077 &/076-?7 
+ प्रकृति और जाविन के सम्बन्ध से एक सनोरजक प्रश्नोचर नीचे 


प्रकृति ओर शक्ति षे 
आत्मा एथक है| 


. दिया जाता है;-- ' है 


- “जब 5 ए्र्रावए १ १० गांजव, एव 48 रंप 0 
प० 778(6',?? 


उपोरद्धात धर 


चद्दी है जो डय. बोइस,रेमोंड (7)0. 308 70897707व )नेद्या 
था कि “हम्त कुछ नहीं जनत्ते” (8707७77078) परंतु रेमौंड 
' का अगला वाक्य कि “हम कभी जानेगे भी नहीं” 870/8- 
फ्रंणप8 ) स्वीकार करने योग्य नहीं है | थद्द वात स्व 
है कल को भी स्वीकार दे कि ,लीवंन विज्ञान का विषय नहीं 
है, फिर भी उसने विज्ञान ही के लाम सर उस के प्रक्ततिजन्य 
होने के सिद्ध करन का साहस किया हे! उस के शब्द ये 
हैँ; १७७ 47९९९०७ ० धा€ ज््यी।] उंड त्० &0 0000 
उग्र हिपंक्षाध्िि० फपांएए ४४20 * अथोत्‌ इच्छा 
शक्कि ( जीच ) की स्वतंत्रता, कदापि विवेचनोत्मक चैज्ञानिक 
परिक्षा का चिषय नहीं है” जब किसी विषय के लिये कहा 
जाता है कि विज्ञान की सीमा में है या नहीं तो स्वाभाषेक 
रीति से यह प्रश्न उठता है कि विज्ञान की सोमा क्‍या है 
ज्यज महोदय के शब्द ये हैं:-2९॥]ए 76 ध8 ए0फंगठ़ (० 


सर आलिचर इस प्रश्नका यद्द उत्तर देते हैं. कि 
/हृश्य चस्तुओं का प्रकटीकरण ही विज्ञान का , 
आधार है परन्तु वद ( प्रक्तद्करण ) श्रकति और गतिशक्कि 
की सीसा में रहते हुये करना चाहिये।” ओर यद भी कि 


विज्ञान की सीमा 





बा॥ं।6 ६00 एव७/६९8 0ए दिए" 0. 7,0०488 ए. 77 क्ात एश।०० एए 80.0, 008०0. 7%.. 9, 
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« हद ऋत्मदर्शन 


“चिज्ञान का काम फेवल यद्ध दे कि जो कुछ इुधा है उसे 
बतलाये | निषेध करना उसका काम नहीं है” | ु 
डिक्शनरियों में विज्ञान का व्यवस्थित शान (88९0॥8- 
पं४९० ):09९086) कह्दा जाता है । इफ्सले के मतातुसार 
कृतपरिचय और व्यवस्थित विवेक का नान (फिय्यांगढत ८ 
(078970280 00777707 8७058) चिशान दे | भोफ़ेसर जम्ज़ 
आर्थर की सम्मति हैं विज्ञान का मुख्योद्देश्य यह है कि शात- 
व्य ज़गत्‌ का संक्तिप्त विवरण देवे । जमत्‌ में घटित घटनाओं 
से जानकारी पाप्त करके अन्वेषक उन्‍्दे ऋमवद्ध करता है, 
ओर उनमें खामान्य मिर्देशक (00000/07 वे०0फ्रप४०07) 
का पता लग जाता है और फिर उन घटनाश्रे के घटित । 
दोनेकी अवस्थाओं पर विचार करके उन्दे “यथ।संभव झुगम 
रीति से प्रकट करके .उनसे सामान्य नियसें। की स्थापना 
करता है और अत फो एन्‍्दीं का नाम प्राछलिक नियम रखता 
है।इस सब का परिणाम “बौटमली”? फो सम्भाते के अज्ञ- 
' सार यद्द हैं कि विज्ञान निर्देशक नियमों का नाम है। विक्ान 
दमको “केसे” का बंचर देता है “क्यों? फा नदीं, अर्थात्‌ 
जगत्‌ की किसी घटना 'के संबंध में यह शान देगा कि किस 
भकार यद्द घाटेव हुई | यह क्यों घटित हुई, इखका उत्तर देना 
अल 3 कब 00200: 4044: के 223 


] 7746 बाते जरक्लाधा ७ए शिए 0 7,0086 9,.3१-82. 


+ उिशछंग्रर8 थात पेलांह्ठाता 97 80एक खेला 0 
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उपोद्धात- ६७ 


विशानफी सीमा से बाहर ्े-क्यों का उत्तर देना “मज़दव' का 
काम दे ।लाज,इक्‍्पले,भौर बोटपल्ली सब की सस्मतियों 


को एक करनेसे विश्ञानफी सीमा यद्द निधोरित होती हैं कि 

“बह अपने को प्रकृति और गतिशक्ति की सीमा में रखते हुये 

विश्व में घटित घटनाओं को बतला देवे क्रि फिस निमग्नम से 
ओर क्िल प्रकार से घटित हुई ।” 


: अब, विज्ञान की इसी निश्चित सीभा के 
हैकक का ' एक द्वन्यचाद अली 
विशान की सीसा से भीतर देखना चाहिये कि दंकल का 
, बाहर है। .. -दृव्यबाद्‌ ' कौनसी स्थान रखता हे. 
अधवा सर्वथा इस सीमा के. बाहर है। हेकलने झपने बाद 
के प्रकाश में:कुछेक सिद्धांत स्थिर किये हैं घे ये हैं:-- ( १ ) 
यद्द जगत नित्य और असीम है ।|(२) क्गत का द्रध्प 
( बही द्वेकल का. एक द्रव्य ) अपने दो. शुर्णों प्रकंति ओर 
गतिशक्कि के साथ नित्य है और अनादि काल से गति में है। 
(३ ) यह गति झखंडशः क्रम के साथ असीम काल खे फाम॑ 
कर रही है। सामयिक- परिघतेव (जीचन, - मरण, विकास 
हास ) इस के द्वारा हुआ करते हैं। (४) समस्त प्राणी 
अप्राणी जो विश्व में फेल हुये ६, सभी पएक्क द्वव्यवाद स 
शासित ओर उसी फे आधीन € ! 
(४ ) इमारा सूर्य असंख्य नए होने बातो पिणडों में से 


: से आातत6 ० एमंएश5इढ 979 छापा प्र॥४र6. 9. 3॥ 
पी 


घ्ष आत्मद्शैन 


लिपिक ली कम 
पक है और हमारी पृथियी भी ऐसे दी छोटे छोटे पिंडो 
( नए दोनेवालों ) में से है, जो सूझये के चारो ओर परिम्रप्ण 
करते हैं। (६) हमारी पृथिवी चिरकात्न तक उंदी दोतो रदी थी 
तथ उस पर जल का प्रादुर्भाव हुआ। (७) ५प% प्रकार 
के सूख जीव से ऋमशः असंखझ्य योतनियों के उत्पन्‍्त दोने में 
करोड़ों वर्ष लगे दें। (८) इस जीबोत्पत्ति परंपरके पिछले खेच 
में ज्ञितने जीव उत्पन्न हुये,रीढ वाले प्राणी गु गोत्कपै द/र/ सइ 
से बढ़ गये। (६) इन रीढ्वाले पराणियोंक्री सम ले प्रधान शाखा 
दूध पिलाने वाले जीव अलवरों ओर सरेोखरों से डर्पस्त 
हये | ( १० ) इन दूध पिलाने चाले जीवों में सबसे उन्नत 
और पूणर्ता प्राप्त किपुरष (07९७० ०१ एएंध्ा॥०७), जो 
ज्गसग ३० लाख वर्ष के हुये दोंगे, कुछ जरायुत्र जंतु से 
उत्पस्त हुये। (११) इस कि पुरुष शाखा का खद से 
लया और पूर्ण कहसा मलुष्य दे ज्ञो फई लोख चर्ष हुये कुछ 
बरनमानसों से निकला था। देकलने इन नियमों का चर्गुत 
करते हुये रेसौंड के जगत सस्बन्धी साते प्रश्नों # मेंस ६ 
का हस, आपने एक द्व्यधांद स बतलाया है. । थे सात प्रश्न 
ज इसिछ यू, बाइस, स्तीड किए 7० ऐणव फऊणणव मे 
हईं० से घरक्षिन में एक व्यास्यात़ दिया था भौर उसी में हन सात प्रदनें 
को उठाया था। इनसे से उसने २, ९ और ५ को हछ-करंने के भयोग्य 
हराया था, शेष-में से ३,.४ और-६. को समझा था-कि इनका दल होना 


हि. 
सम्मव दे पर अत्यन्त .कठिनत्ता के साथ। ७.वें और जान्तिम.प्रइंस को 
भी इछ के अयाोदेय उहराया था ! 





'उपोद्धात *&६& 





ये थेः-- ( १) द्वव्य और शक्ति का घास्तविक तंत्व। (२) 
गांते का सूल कारण । ( ३ ) जीवन का सूल्त कारण | ( ४) 
झरष्ठि का इस कोशल के साथ क्रम विधान । ( ४ ) सवेदना 
और चेतना का भूल फारण। (६) विचार और इससे 
सफ्पद्ध बाणी की शक्ति । (७) इच्छा का स्वातंउ्य | एक 
द््यवाद के उपयुक्क ७ प्रश्नों में से ६ का हल उस ( हेकल ) 
ने अपने एक दृव्य ले वतलाते इुंये ईश्वर ओर .जीव की 
स्वतंत्र सत्ता से इन्कार किया हे और चेतना की दत्पातक्ति 
जड़ पक्कति से संभव समझी दै। - 
अब देखना यद्द है कि हैकल का वाद कद्दां तक विज्ञानकी 
सीमा में हें | यद्द स्पष्ट दे कि किन्हीं भी बस्तुओ. का नित्यत्व 
विज्ञान क्री परीक्षा का विषय नहीं दहोसकता, इलीलिये उस 
के धार्रभिक नियम विशान की सीमा से बाद्वर हैँ। अन्त-के 
नियम विकासबाद के अन्तर्गत - हैं । बिकासवाद अब तक 
केघल बाद है और रहेगा भी वाद ही | चेज्ञानिक नियम 
नहीं वन सकता, क्योंकि करोड़ां वर्ष पहले को बात का 
केघल अज्चुमान ही किया जासकता है| उनकी विवेचनात्मऊ 
चैशज्ञानिक परीक्षा असंभव है। देकलने अपने प्रारश्सिक. नियमों 
के दी आधार पर ईश्वर और जीव की स्वतन्त्रता से इन्कार 
किया दे । प्रारस्मिक नियम विज्ञान की सीमा से बाहर है, 
इसलिये इंश्वर-ओर जीव-की सत्ता का निषेध भी विज्ञान का 
न विषय द्योसकता दे, क्योंकि प्रक्ति ओर गांतेशाक्के दोनों 





१७० आत्मदशेन 


की सीमा से बाइर ऐ, और न उसकी सीमा से आख्वकता है; 
क्योंकि वस्तुओं का निषेध भी विज्ञान का विषय नहीं दोंस- 
कता दे,जैसे कि पद्के कद्दा जाखुका हे । भतः् यइ स्पष्ट दे कि 
ईक्रक का एक द्रच्यवाद्‌ और उसौफे सिलसिले में इश्चर 
आर जीच की सता का निषेध दोनों विज्ञान की सौमा से 
बादर हे। इनको दम द्ेकल के केवल 'दाशंनिक घिचार कष्ट 
सकते है । | 

: _/_' दशेन और विज्ञानर्म अन्तर क्याहै?* “किसी 
5432 84208 घट़ना को स्वीकार करने से पूपे विशानकर्म 
* - पूर्वक एक परीक्षा के बाद दूसरी परीक्षा करता 
हुआ डसकी दृढ़ता की जांच ओर पुनः जांच करता है, और 
इस्त भ्कार परीक्षित और निश्चित गटनाओं को दी स्वीकार 
करता दे.। परन्तु “द्शन” की झथस्था इससे भिन्‍न-दै। द्शेन 
परीक्तित घटनाओं 'की पंडुंच से“ चाहर रपट लगाता दे 
ओर इस भंकार रूपथ लेगाकर की इुई कल्पनाओं - के ठीक 

शिद्ध करने के लिये पीछे से घटनाओं की खोज करता दे” 

“इस अन्तर पर इृष्टि डालते हुए कोई भी .द्ेकल के डपरयुक्- 

चाद और कल्पनाओं को-वैज्ञानिक नहीं कद्द सक्का, हां. के 

दाशेएनेक अवश्य कद्दी जासकती है। 





# शव्पंक्रांड0 + फड़ 08४४0. एशान. ्रा88 
8-29,24,./ 
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'इपोंद्धात श्ण्१्‌ 


दूसरा परिच्छेद 
* एक विषय और भी ध्यान देने योग्य दै। और 
कत्ती के शुण कार्थ्य 
में शोेते है. पद यद्द दे कि जब दम कहते हैं कि फलक्रख 
में ढन गुणा के डोन की कल्पसा नहीं की ला 
लक्ती, ओ सके डपादान में नहों हैं, ता इस पर कट्दा जा 
सकता ई कि कुछेक पस्तुये सामूहिक रूप स एस गुय रखती 
है, जो ढनके अखुआ मे नहीं दे और इसके समर्थन मे घ़ो 
झार सूय्ये के ढदाहरण्य दिये जाते हैं । इम इन छदाइरजों 
पर थक रष्टि दालना चाहते दे । 
कटद्दा जाता: है कि घड़ी में चलन को आर 
समंय बतखाने की योग्यता श्लासूद्दिक रूपददी 
में है। उसके निर्माता अवयंच इन गुण? से शज्य हैं। प्रथम तो 
घढ्के समस्त पुरज्ों मं, जो छंपनशोल अखुओं से बन हैं, 
कंपन (या शरति) रहती हैं, परन्धु असली दात शिसफक दिपस 
में यइ ढदाइरण दिया जाता दे, यद्ट हे फि घड़ीके पुरजे भी 
चेसनाश्न्य ( जए़-दान रहित ) हैं, ओर इसीजिय उनसे वनी 
एुई ( सामूद्धिक रुपमें) घड़ी भी चतनाशल्य और शान रंद्दित 
है| एक सज्ञांन पुरुष जानता है फि इस समय घड़ीसे क्या 
बजा है, परन्तु इस ( वजने ) का ज्ञान न घड़ीके पुरज्ों का 
हैं, न साधूदिक रूप स घड़ी को। घद़ी रुवयं नहों झानतो कि 
के वज् हैं | इसलिये यह ढदाहं रण चिषम दें। अच्छा दुछरा 


45 2 8 


उदाइरण लाजय। 


घदी का दृदाइरण 








श्ण्र आत्मदशन 





कद्दा जाता है कि खूथ्ये के उपादान तो सूचम हैं, 
>अक परन्तु सूय्ये छुद्दद्ाकार चाला है, ओर उसके 
इस दुद्ददाकार घाले दोने ही का यद्द परिणाम 


दे कि वद स्वये प्रकाशक है, ओर उस में सदैव प्रकाश बना 
रहता दे । किस प्रकार प्रकाश बस में बना रदता है, इसके 
सम्बन्ध में बादी कददता दे कि उस के आकपेक आकुज्चक 
ओर भूकंपिक अधिगमन से ताप इतसी मादा में उत्पन्न 
हो जाता और दोता रद्दता है, कि जो चिरकाल़ तक स्थित 
रद्दता दे ओर उसके प्रकाश का देठु दो जाता है। यद्द उदा- 
इरण भी पिषम है। प्रथम तो सूथ्ये जिन अखुओ से बना दे, 
उनमें देडोजन के अस़ु बहुतायत से होते हैं। उसके सिचा 
सथ्ये मे यदि सामूद्दिक रीति से प्रकाश चिरकेकल तक रहता 
दे, तो कौन कद्द कसता दे कि दैड़ोजन के अणु कभी ताप- 
शल्य हो जाते हैँ । परन्तु यदि यद्द भी समान लिया जावे कि 
लिंमोण-कत्तों अखुओ मे जितनी प्रकाश की मात्रा है, सामृ- 
दिक रूप खरे आकर्षणा[दिक उत्पन्त हो जाने के कारण खूस्ये 
का अंकाश उस माया से बद्चुत कुछ बढ़. जाता दे, तो इससे - 
भी उस पर का समथन नहीं दुआ कि जड़ से चेतना 
उत्पन्न दो सकती है। ताप निमोण अखुओं में है, चही ताप 
खस्ये से बढ़ी हुई माया में हो जाता है । ज्ञिस श्रेणी की 
उस्तु ( ताप) सिन/ण-क्तों झणुओं में रहती दै, उसी अयी 


“की चस्तु (ताप) खूब्ये में । उद्ाइ्शथण तो -ऐेसा ज्लोजना 





डपोद्धात.... श्ण्३े 


चादिये कि जड़ उपादान से चतना की उत्पत्ति जिस से 
प्रमाणित द्वो सके, परन्तु ऐसा उदाहरण मिलन नहीं सकता। 
तीसरा परिच्छेद । 
मस्तिष्क और चित्तके सम्बन्ध में यौरुपेक 
मनोदेशानिकों और दाशेनिकोम मतमेद है। 
एक दल कद्दता दे कि मस्तिष्क और चित्त मे सत्तामेद नहीं, 
ये दोनों पर्य्याय घाचक हैं, दूसरा दल कद्दता दे कि मष्तिक 
जड़ और “माइण्ड” ( आत्मा ) का यन्च मात्र है। इस दलके 
अज्ञयायी “माइण्ड” को जीवात्मा! कहते हैं । तीसरा विचार 
यह दे कि मस्तिष्क ओर चित्त दोनों से पृथक आत्मा हैं 
ओर ये दोनों उसके यन्त्रमात्र हैं। जड़वादी नास्तिक जो 
आरमा को स्वतंत्र सत्ता नहीं भानते पहले दोम एफ न 
एक भरकर का मत रखते हैं, परन्तु आस्तिकज्षगत अन्विम 
चाद का समथक हे । इसी जगद्द: हम यद्द बता देना चादते 
हैं कि भर तीय दर्शन और उपसिषद्‌ इस विषय ( शरीरके 
आन्‍्तरिक व्यापारफे सम्बन्ध ) में क्या शिक्षा देते दें, जिससे 
विषयके तुलनात्मक ज्ञान प्राप्त होने में खुगमता दो । 
हक अप जीवात्मा नित्य चेतन और स्व॒तन्त्र सत्ता 
(पल थौर उपहिएी चान्‌ हे शरीर उसे अपने गुणों शान और 
7० प्रथत्न को क्रियात्मक रूप देनेके एिये 


मास्तिष्क और आत्मा 


मिलता दे। - 
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शर्रर के ३ भेद हैं [१] स्थूल शरीर जिससे , 
दम सब वाह्य क्रियाय किया करते हैं, और 
जिसमें चछुआदि १० इन्द्रियों के गोलक अथवा करण ईं, 
(२५) सूद्म शारीर-यद्ध अचहश्य शरीर भ्रकृतिके इन अशोलि 
बनता है, जो स्थूलभूतोंके प्रा्डर्भाव दोने से पहले खत्‌ रज 
और तसस्‌ की खास्यावस्थारूंप प्रकृति में विकार आतेसे 
उत्पन्त दोते हैं। [ देखो पुस्तक में कपिलका मत] सूधम 
शरीर के १७ अचयव हैं, ५ शान इन्द्रियों की आन्तरिक शांप्षित 
श प्राण -- ५ तन्‍्मान्ना सूध्म भूत + १ मन+१ छुद्धि। ये २७ 
इव्य मिखफर सूदम शरीर को निर्माण करते हैं |, समस्त 
अग॒त्‌ सस्वन्धी आंतरिक फियाएँ इसी शरोर के अवयधों 
के द्वारा हुआ करती हैं। (४) क्रारण-शरोर यह कारणरूप 
प्रकृति का दी वह अंश होता है, जो विकृत नहीं होता | यह 
शरीर इंश्वरोपासना का सोधन दे, इसके विकास के परिः 


गशामद्ी से मजुष्य योगी होता और समाधिस्थ होते क्री 
जोग्बता प्राप्त करता दे । 


ह शरौर के तीन भेद 


आत्मा की प्रेरए। बुद्धि के माध्यम से मनी 
५४8 रब देती दे, जो समस्त शान और कर्म इन्द्रियो 

का भ्रधिष्ठाता है, मनकी प्रेरणा ले समस्त 
इन्द्रिय अपना रे कार्य्य करती हैं! सूदम शरर के १० करण 
(५ शानेन्द्रिय + ५ उनके विषय रुदम सूत) सस्तिष्क में रहते 


हं। ५ प्राण समस्त शरीर में फैले हुए रद्दत हैं । शवासोज्छ- 


ढपोद्धांत १४५ 


वात्त, भोज्नन का मेंदे में पहुंचाना, रक्षप्रवाद भाादि उनके 
काय्ये हैं, जो निरन्तर दोते रहते हैं। चुद्धि, मस्तिष्क में मन, 
चित और आत्मा शरीर के केन्द्र ्द्याकाश में रद्दता डे । 
'खत्यु केवश्ष स्थूल शरीर की द्वोती है, सम और फारण 
शरीर आत्मा के साथ मृत शरीर से निकल कर “यथा फम 
यथधाश्रुतम्‌ ” दूसरी योनियों में भाया ज्ञाया करते-हैं, और 
आत्मा के साथ दराबर उस समय तक रहते दें, जब तक 
जीघ सुक्कि प्राप्त नहीं कर लेता । सुक्लि प्राप्त करने पर इनका 
और जीघका पियोग ऐता है और उस समय ये शरीर 
चापिस जाकर, प्रकृति के इन्दीं झंशों में मित्ष- जाते ड, 
ऊई से आए थे । 
जरमनी फे वेश्ञानिक '“ पाल फ्लेशज़िक 
है का के भापर (ए ए6थाडंटर ० ,०एर्थ४ ) ने घतलाया 
कि मस्तिष्क के भूरे मज्जाक्षेज् ( 8709 ॥छगा८श'ः 00 ०0९: 0 
क्‍॥6 0४4॥ ) ईन्द्रियानुभंव के जार भाधिष्ठान था भातरा 
गोक्षफ हैं, जो इन्द्रियल वेदना को श्रद् करते है आर छसने 
उनका इस प्रकार विचरण दिया किः-- 
(9) स्पशेझान का मोलक मस्तिष्क के खड़े खोथड़े में 
' फल 8फाछ6 0 णाली गघ 06 ९१ 6कों ]99०. 


(२ ) आणका. गोलक सामने के शोथड़े में ( ४१९ 99#: 
*.. ९७ ०९ डणशी 9 008 #70700 07०, ) 
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( ३ ) दृष्ठिका मोलक पिछले जोथड़े में ( ॥० 59॥078 
05 898६ | (86 ०८थंफ्ां प्रो 4006. ) 
( ४ ) श्रवण का गोलक कनपटी के लोथड़े में ( 7॥6 
8फाश-+ री ॥शापीाड़ु 7 6 ॥श7०एछ०ण५0 00०, ) 
आर यद्द भी बतलाया कि इन चारों भीतरी इन्द्रिय गोलकों 
के बीच भें विचार के गोलक ( ]॥0प8 एशा[7९8 0 टशा- 
६768 0६ 88802'#ए०॥, घर कथा 0/ट्ञाप४ ए॑ प्राशाएतं [6 ) छ्, 
जिनके द्वारा भावों की योजना और चिचार आदि जटिल 
मानसिक व्यापार दोते हैँ । इस पर जड़ाद्वेतवादियों की 
प्रसन्नता का पारापार नहीं रद, ओर इन महाज्ञुभावों ने 
समभलिया कि अच जीवात्मा का काम इनसे चलगया ओर 


लखकी स्वतन्त्रस्सा न होने का एक पुष्ट अमाण इनके दाथ 
आ गया, परन्तु उनको यद्द श्लान न था कि ये चार इन्द्रिया 
के गालक तो रूचम शरीर एी के अचयष हे, जिन्हें सूचम 
इन्द्रिय कद्दते दें ओर वे चर विचार के गोलक अन्तभ्करण 
चतुष्ठव ( मन, बुद्धि, चित्त अहंकार ) दूँ. ओर ये सब प्राछ- 


(तिक॑ और चतना:शुन्य दे और आत्मा के ओर मात्र दें । 


चोथा परिच्छेद । 


ः..  +, - यद्द-बात आत्मचादियों के लिये और भीं 
बैज्ञानिक भी जीच 
के प्राकृतिक आधार ोष की दे कि अब सब वैज्ञानिक सी 
है के जीवात््मः के प्राकृतिक आधारवाद को स्वी- 
सर हू, है ल्‍ है है फ 
&022 कार नहीं करते । उनमें से अनेक ऐसे दे 
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' ज्ञो स्पष्ट राति से जीवात्मा और परमात्मा की स्थतन्‍्त्र सत्ता 
मानते ६ और चेशानिक देने की स्थिति दी भें ऐसा मानने 


के लिये अपने को विवश समझते ६ । कुछक के मत यहां 
दिखलाये आते दे:--- 


इंगलेए्ड का प्रसिद्ध वैज्ञानिक स्यूटन अपने ' 
जगत्‌ प्रसिद्ध पुस्तक “ प्रिन्लिपिया 
( ९7४०एओ॥ ) मैं; जिसमें उसने श्रह्द उपश्रद्द और सथादि 
का विचार किया दे लिखता दे :-“लखमस्त यह प्राकृतिक 
जगत्‌ ( ज्ञिसकी उसने गद्दरी अन्वेपणा की है ) सर्व और 
सर्चशक्तिमान्‌ जगत्‌ के रचयिता की रचना है ” | 

सर आलिवर लाज मस्तिष्क को चित्त और 
आत्मा का करणुमात्र समभते हैं, * उन्होंने 
स्पष्ट रीति से कद्दा दे कि “ भौतिक विज्ञान, अपनी अन्तिम 
सीमा पर पहुंचाया हुआ भी यद्दी उत्तर देता दे कि उसके 
झान की सीमा में सम्थ्रति आक्राश ( ईथर ) और शक्ति हे 
आर इनके सिवा अन्य वस्तुओं को चद्द कुछ नद्दीं जानता |। 
ज्ञात फिर एक जगद लिखते दें. कि प्रकृति में गति शक्ति: 
निर्वेधशील श॒क्कि के रूप में. रहती है, और बद्द (प्रकृति ) 
शुक्ति के दारा उत्तेज्ञित की जाती हे, परन्तु मार्ग प्रद्शन और 
नियन्चरण का झुण न तो पकृति में है; ओर न गति शाक्के में । 


न्‍्यूटन की सम्मत्ति 


सर भाक्षिवरऊाज 








# [॥66 छठे प्रात ३" 0. 98 
॥४ ५ 90. 9: 5] 





श्ण्ष्र | आरस्मद्शेन 

गति शक्ति न तो निर्देशक सता हे और न दस्त निर्देशक 
उपकरण दे । उसमें “भाज्रा ” भात् हें।+ फिर जोवम के 
सम्बन्ध मं ढनफा कथन दे कि “म वाद फे तार से नहां। 
क्रिन्तु घटित घटना छे तार रू अज्ञुभव करता इं, कि सपतः 
जाँबन ( आत्मा ) ही मार्यप्रदर्शक और नियान्शक खाधन ई। 
अर्थात्‌ भायों ओर पोधे माद अनैन्द्रियिक द्वव्यों फो प्रद्धश्शित 
आओर प्रभावित फरते क्लोर कर सक्के एे ॥७ गराण शक्कि 
( पराध्ाए ) के सम्बन्ध में शनका कथन ए फि जीवन 
(आत्मा) ओर प्रकृति ( शरीर ) के मध्यचर्ती सम्बन्ध का 
नाम प्राण, प्राणशक्ति क्रथवा ीदत्द दै। और इस प्रकार 
यह प्राणशाक्ष प्रछांत के अन्तगत हद । परन्तु आपन .शब्द 
स्वयं जीवात्मा के लिए चरितार्थ ऐोता ऐ, ओर आत्माही 
इस भध्यदर्ती सम्बन्ध (प्राण) फो प्रकति के साथ जोंडुता 
हैं | फिर जांच | के स्वत्तन्तश परतन्न्र होनेके खम्बन्धम खास 

' कद्त्त हें कि “इम स्वतल्ण दे ओर परतन्च भी हैं । जद्दां तक 

















हि क्‍॥/6 भागते औ[क्रापष/ ७. 50. 
हे 90 , 9. 56. 
“, पे. ए० > ० 988. हे 
ग जीवात्सा को स्वंतत्र सत्ता, डसका' पूर्वजन्स यालकों को. विशेष 
रोते से जार कभो २ युवर्को का भी पूर्वजन्स की स्छूति का रइना, शक 


चुखर स्थान पर सर भाजिचर राजने' प्रमाणित किया ह।' (६०७88णा 
गण छशाह 97 छिं0 0॥0ए6० 7,6886 9. 66) 


+ 


हि 


मा 


5 न >> 
के 
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दमारा सम्बन्ध निकटस्थ क्षैय ओर समीपस्थ परस्थिति से 
है, वद्दां तक क्रियात्मक एद्देश्यों के लिय दम स्वतन्त हैं भोर 
डचके ढपफस्थित किये हये उद्देश्यों में से जिसे चाहे हम अपने 
लिये पसन्द कर सकते हैं; परन्तु विश्व का एक भाग दोने 
की स्थिति से हमें नियम ओर व्यवस्था की मण्योंदा में 


रहना पढ़ता है, यदी दमारी परतन्त्ाता पे । + 


छाजका यहू “ स्वांतन्प्यवाद.? बेदिक कर्म फलवादका 
३ ५७ ४. ४] हि; ९. 
रूपान्तर मात्र है | पेद््‌क ऋमंचाद का सार यदद है कि प्राणी कर्म 


करने में स्वतंत्र परंतु. फेज भोगने में नियम ओर व्यवस्था के 
आधीन दे लाजका भी स्वातंत्यवाद्‌ यद्दी वततल्ाता छ। 
अस्तु इसने देख लिया कि सर आलिपेर लाअ एक डडच 
वैज्ञानिक दोनेकी स्थिति से किस प्रकार दैकल्न के जढ़ाहवैतः 
बाद के विपक्षी और उसके. विरुद्ध आत्मघाद्‌ के समर्थक दे 

ज्ञान स्दूअर्ट मित्र भी आत्मा फा सवतन्त्र 
जान स्हुमदे मिल । पका समर्थक था,। उसने रुपष्ट रीति से : 

' + [86 ॥00 प्रां्:६९० 9-80, 

' #जी, बी.'शा (09. 9 8॥89 ) चरेसन (-2०89०० ) भार 
डगमग आये आर्णविद्या के विद्वान, ( शाण्मंआ .छंश०ां॥ ) और 
गर्भविद्या के: पैढित:( 77079००६४४७ ). भी काज से इस.बात के 
स्वीकार करने में सदमत हें कि; चेतना शरीर से प्रयक जार स्वतन्त्र 
चस्तु द्टै १ ऊिशंहाएए रण डि7 0..7/०0६8० 3 
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कहा दे कि “हमारी आत्मशक्ति प्रक्ति को अभावित कर 
क्रियाओं को फराती है। 
प्रोफेसर ठेट .,( 72707. 7६) डकाठदे के 
भसिद्ध सिद्धान्त “में विचार करता हूँ इस 
लिये में हूं? (008/0 ०एएछ० डइप्ा- शागंगेर गीक्ष'र08 
] ४) का ही दूसरे शब्दों मे समर्थन किया दे । टेटका 
कथन है कि निर्वेधशीलंता अथवा संरक्षक दी ( आत्मा की) 
चास्ताविक सत्ता की फसाटी ह । 


पांचवां परिच्छेद 


कस. अर चालेस ने देकल के अशुवाद का प्वत 
डाक्टर चालेस 

3428४ विरोध फकिय। है । आत्मा और परमात्मा को 
थे किस प्रकार जानते झोर मानते थ यह चतलाने से पूव 
छउन्‍्द्दोंन जीवन की जो परिभाषा की दे पहले छसका दम 


उल्लेख फरते हैं :-- 
डाक्टर डीव्लेन व्रिज्नि ( 07, ॥0० ऊीधेए 


श७-) की परिभाषात्ुसलार जीवन एक 
सयोग-वियोगात्मक निरंतर. द्वियुण आभ्यांतरिक गति का 
नाम है । परन्तछु द॒बेट. स्पेन्सए फे भमतानइुसार आंतरिक 
सम्बन्‍्धों का वंदिरंग समस्वन्धों के साथ निरंतर समायोगःका 
नाम जीवन है ।' डाक्टर वालेख ने इन दोनों- परिभाषाओं 


- एलआांह४०0 ०६ 870. ॥.0०08०: ए: 82 
+ ... छ० एः० 


प्ोफेसर डेट। 


जीवन क्‍या है 


इपांद्बात १११ 
पर विचार फरते हुये अपनी सम्मति दी है कि दोनों में से 
शक भी परिभाषा अर्थ व्यंक् और परिच्चदक नहीं: है, 
क्योंकि ये परिसापायें सूर्य तथा अन्य अदों में भी जो 
परिचतेन दोते रहते हैं, इनमे भी सम्बद्ध होसकती हैं। 
उनकी सम्मति में इनही अपेक्षा अरस्तू का किया हुआ 
जीवन लक्षण जीवन सचा ले अधिक लागू दोवा है; और 
वद्द यद्द दः--जीवन, पालंय, पोषण, शद्धि और विनाश के 
संघात का नाम है”। परन्तु वालेस इसको भी यथाथे 
लक्षण नहीं समझते। उनका फथन है कि ये सब लक्षण 
कैचल संग्रद्दीत घिचारों 'को प्रकट फरते हैं, धास्तविक 
चेतनामय जीवन फी सत्ता पर प्रश्नाश. नहीं ढदालते | उनका 
भत है कि जीवन का अद्भुत और अलोकिकपन श "र के 
अन्तर्गत दे, जो ज्ीवत को प्रादुमूत करता है। आवश्यक 
'विढ़, जो उच्च पाणियों के जीवन में पाये जाते हैं, ये हैँ :-- 

(१) घनके समस्त शरीर, अत्यन्त मिश्रित परन्तु 
अस्थिर प्राकृतिक अशुओं से पूर्ण हं। उनमे से प्रत्येक 
अणशाका विकास या हास निरन्तर जारी रहती दे। काम' के 
अयोग्य कण बार से आये नये कणों ( अखुझो ) परिवर्सित 
छोते- रहते हैं। जो नये कण शरीर के भीतर इस प्रकार 

, अधिष्ठ दोते है, उन पर यान्वरिक और राखायनिक कियाये 
हवानी 7्रएरस्म होजातो हैं। इन क्रियाओं का परिणाम यह 
डीता दे कि निकस्मे कर्ण शरोरं से बाहर निकलते रदते 


श्श्र आत्मद्शैन 


ओर उत्तम और काम के योग्य कण, शरीर का भाग बनकर, 

भीतरे ओर बाहर के समस्त पुराने कणों को. पूजेवत्‌ नया 
करते रहते हैं | | 

(२ ) बपयुक्क फाय्ये कर सकने के बद्देश्य से समस्त 
शरीर काकीदार रन्तुओं ले भरा हुआ है जिनके द्वारा वायु 
ओर तरक पदार्थ. शरीर के समस्त सायों तक पहुंचते हैं, 
और इस ज्रकार शरीर के पालन पोपण सस्वन्धी समिन्‍न २ 
कार्य्य द्ोते रद्दत हैं.। प्रोफेसर वन सणड्खन के कथना- 
ज्ञुसार जीवित शरीरों की, जीवचनरदित शरीर की अपेक्षा 
परिच्छेदक ब्रिशेषता यद है कि जीघजित शरीरों के. अबयर्य 
अपनी अर्यादा न छोड़ते इय सदेद परिवंततेनशोल रहंतें 
आऔर-छन:परिवतेनों में।ज़ो विशेषता होती है घद यह कि 
इनके स्ताभ्र और .इनके परियास रूप से अनेक यांजिक कार्य 
दोते रदते हैं। प्रक भयोश्रीन लेखक छिखता है कि जीने 
का:सुर्य- और मौलिक कार्य शक्ति व्यापार है।: * जीवित 
शरीर का मुख्य काय्ये यद्ध होता दे कि शक्तिकाःपअदरण करके 
बच्चा: सेभवनीय अवस्था में उसका संश्रद रकखे और सोचीग 
द्विकर उसका व्यय किया करे। पक 

(३.). तीसरा चिन्ह, जो .कद्ाचित्‌ -सब से. विजक्तय 
और अवूभ्ुत.ई, यद्द दे कि; जीवित. प्राणियों मे. अत्युत्पक्ति 
अथवा चुद्धि की शक्ति .दोती है| यद शक्ति “आत्मविभागर्श जज शा कवि दीती है । यद शक्ति “आत्मविभाग्श . 

के एए).५६ 48.66 ए५-+, ७, 8]॥60: ५०० हू. 5 

7 अशु झुठ्न जीचों में पुक, जाति है जिसके कीट- अपने, शरीर को * 
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३ 


के रूप में नौचे योनियों में और भत्युत्पादक घटकों की शकल 
में उच्च योनियों में पाई ज्ञात्ती दे । ये घटक यध्यपि प्रारंभिक 
अवस्था भें भोतिक अथवा रासायनिक देतुओं से अन्य 
योनिया के घटकों से अभिन्न से प्रतीत द्वोते है, परन्तु उनमें 
पक पेसी अलौकिक उत्पादक शक्ति दोती है जिससे के 
अपने दी अनुरूप पाणी, जो रूप रंग आदि में उन्हीं के सदश 
द्वोता है, उत्पन्न कर सकते दे 7। जीवन के इन चिह्नों और 
कार्यों पर विचार करते हुए “जीवन क्या दे ?” इस प्रश्न 
का-उप्तर वाले सने इस प्रकार दिया हैं ४--. 

“जीवन उस शाक्ते का नाम दे जो मुख्यतः वाशु, जल, 
आर उस तत्व से जो उनमें चिल्लीन ८ैँ, बनता दे, और जो 
संगठित परन्तु अत्यन्त गृढ रचना है और नियत आफार 
ओर कार्य्य रखता हे । आकार और कार्य्य, .त्रत पदार्थों 
और बच्यु के अभिखरण द्वारा, विकास और हाखकी नित्य 
अवस्था में सुरक्षित रदते दें ओर अपने सदश पत्युत्पत्ति करते 
इये शिक्ष, युवा और चुद्ध अवस्था को भाप्त होते इंये मरकर 
उंपादान भूत्तों में चिल्लीन दोजाते हैं, और इस प्रकार निरन्तर 
क्पने सरश व्याक्ति बनाते रद्दत हैँ और जब तक वाह्य स्थिति 


दो भागा में विभक्त करकेते हैं जार उनमें से अत्येक विभाग उसी कीट 
की सइंश एक नया कौद वनजाता है । इस कार्य्यप्रणछी को जीवन 
विद्या (*छा०णं०87 ) की परिभापानुसार “जत्म विभागों! (8४०० 
छए700९88 0 8७: परांशांधं०० ) कद्दत्ते हूं 
॥ 2879'8 ए806 49 708#776 ?', 8 6४ 388. 
ष्द 


श्१्छ चझात्मदशेन 


नाल हा ७७ ाााााााााएऊभाााभाएएएछ 


से उनका बचा रहना सम्मव है, थे सम्भवनीय (०९7४7) 
अमरत्व फे। रखते प्रतीत दाते दे ***'ये जीवन के लक्षण 
ज॑ंगम और स्थावर दोनो पर भटेत दोते दे ” 





परशिचमी चैशानिकों में सउन चेशानेकों फो भी जो चेतना 
की स्वतन्न्र सत्त। स्वीकार करते ओर चेतनाकों शरोरके मेल 
का परिणाम नदीं सममकते, चेतनाशक्कि ( आत्मा ) के कार्य 
फो सुझ्य स्थान देकर वर्णन करनेम संकाय होता दे; भोर 
बे पत्येक्न काय्यथ के! भाकृतिक साधना द्वारा दी वर्णन करते 
है। यही सबव है कि वालिस को भी जीवनका इतना लम्बा 
चोड़ा लक्षण करना पड़ा अन्यथा इतना कद्द देवामात्र पय्योप्त 
हो। सक्का था कि “आत्मसत्ता का शरीरम दोना और उसके 
शुणाका शरीरके स्थिर रखने ओर साथक वननेके लिये 
फियास्मक रूप प्दरण करना दी जीवनहै” अ्रस्तु अब चेतना 
की एकाणुवाद से उत्पात्ति के सम्बन्ध में डाक्टर वातेस फे 
विचार देखने चाहिये ।- 
जीवन के इन जिला और ढसकी अपू: 
चैता ओर अलोकिकता पर इृष्टि डाखते 
हुए भी कुछेक ऐसे पुरुष हें, जो पत्थर को विफासमय बत- 
खानेवालों के सदश, प्राकृतिक अणखुश्रो में चतना बतकाते 
हुए, जीवन की 'चेतना पूर्ण सच।को उन्हीं ( अखुओं ) के 
मेल का परियाम बतलांत दै। , | 
ह # एज0000 ०६ ॥6 ए, 8 #ए0 4. 


ट्ेकछ का एकाणुवाद 
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ऐसे पुरुषों मं देकल मुख्य हे। हेकल का 
घकाणुवाद ना।स्तकता 
का रूपान्तर हैं. फॉणुवाद नास्तिक सत दे । देकल ने 
स्वये .इसको स्वीकार किया । हैफऋलं 
लिखता है :- नास्विकदाद देवी देवताओं की सत्ताका 
'निषेधकवांद है ““ थद्द इंश्वर की सत्तारहित सांसारिक 
नियम्र (न्ास्तिकवाद ) एक्राशुवाद अथवा वैज्ञानिकों के 
जड़ादवेत्याद से सहमत है। ( चल्कि ) यद (अखुवाद) उख 
६ नास्तिकवाद ) के वर्णन का एक दूर प्रक्ारमात्र है” # 
डैकल के लेख स्वमताभिमानपूर्ण हैं, और वद जब प्रकृति 
अथवा प्रारंतिक जगत्‌ को नित्यं और असीम बतलाता है, 
तथ अपने विभाग ( प्रांणीविया ) ,की सीमा का उत्लेघन 
करता है, क्‍योंकि जब योरुप के उच्च ज्योतिष के वेशानिक 
सिद्धकर रदे है कि.“ यह हमारा प्राकृतिक जयत्‌ अंसीम दे 
और हमे उसकी पूर्ण सीमा का ज्ञान धाप्त नहीं है ओर न 
इम इस के प्राप्त दो जाने के समीप हो रदे हैं /” तो दममें से 
'कोई भी नहीं है जो उसके आधाररहितं स्वमतामिमान से, 
पजिसमे निषेध शोर सर्वेज्षतों के भाव सम्मिलित हैं, सदमत 
हो सके । उसने अपने से उच्च क्ञान होने की कह्पना केवेख - 
अपना झज्ञान छिपानेके लिये की है; जो उसे जीवन की वास्त-- 
विकता के सम्बन्ध. में है। चद (द्वेकल ) अत्यन्त कठिन . 
ओर. रद्दस्यपूर्ण प्रश्न को कि, किस प्रकार (शरीर में:विता 
* 606 ०0 ए7४8४४५७८-४२03, . 
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"५ अरीभीयन-- - 


'. जीव की सत्ताके) भोजन पचता, शरीर का पालन होता 
ओर उसकी चुद्धि दोती दे, इल नदी कर सकता है । #+** “* 
इस प्रकार हेकल और उसके अशुवाद फा मिरादर करते 
डुये ड.फ्टर बेलेस भी दृच्सले के इस कथन को डद्घृत 
करते हुये कि “जीवन शरीररचना का हेतु दे?” कद्दते दें 
कि “यदि जीवन शरीररचना का हेतु है, तो उस शरीर की 
रचना से पूथे विद्यमान दोना चादिये और उसका विचार 
दम उसके जीचात्मा (59760) से अभेय्य होने दी के द्वारा 
कर सकते दें ? | इसका आशय स्पष्ट दे कि, डाक्टर चैलेस 
चेतना को शरीर के मेल फा परिणाम नहीं समभते, किन्तु 
चेतना की स्वतन्त्र सत्ता मानते हैं । 





देकलने प्रति सर चेतना की ढ७त्पाति सिद्ध 
चैतना प्र झचे- पु लिये रु ह>. 5 
दया से ज्ल्तर *सने के लिये वहुत द्वाथ पांव फेंके हैं, परन्तु 


समस्या कठिन थी इसलिये पूर्ति नहीं कर 
सका छेकल के चेतनासस्वन्धी अज्ञान का .यद एक नमूना 
है कि वद्द चेतन और अचेतन व्यापार के भेद बतलाने में भी 
असमर्थ है। उसने रुपष्ट शब्दों में लिखा है कि “चेतन और 
अचेतन के अन्‍न्तव्योपासे के बीच कोई भेद सीमा 
बनिधोरित करना असस्सव दे। कोन व्यापार शानकृत (चेतन) 
है, और कौन अज्लानकृत ( अचेंतन ), यह सदा ठीक < 





- #पए6 छ०एत ०४076 ७४ 707. 8. छ.ए800 0.40 
. [06 छए़०जत ०१ ॥#6 9. 9. 


- इपांद्धात श्श्छ 
बंतलाया नहीं जालकत्ता”# अस्तु झच एक और विलक्षेण 
बात खुनिये। . . 


&--+१४-२>॥४---- 
'तीसरा परिच्छद्‌ । 

जरमनी के सबसे बड़े चेशानिक बुण्ट( शरा।क्वात 
ज़ष्जक ०१ ॥,0ं028. ) ने,, जो प्राणि-चिशन 
आर अद्नविच्छेद शास्त्र के भी पूरे २ अभ्यासी थे अपनी 
एक पुस्तक (7/९6 07९४ 07 प्रपफ्ाया 800 क#आशांणशों 
28एथाणे०१४ ) में श्पद३े ई० में लिखा कि मुख्य २ 
मनोव्यापार अचेतन झात्मा (777007४०४००४ 50ए)) में होते 
हैं. "३० घर्प बाद १८६२ ई० में उस्रो पुस्तक. के 
संशोधित सेस्करण में उसने अपने अतुभव और शानउद्धि 
के आधार पर अपने पदल्ले मत के भ्रम को दूर करते हुए, 
पुस्तक की भूमिका से उसने स्पण्ट लिख दिया कि “पदिल्ते 
संस्करण में जो प्रम (मनोव्यापारों फे अचेतन आत्मा में होने 
आदि के) मुझसे हुए थे, उनसे में छुक्त दोगया । कुंछ दिनों 
बाद्‌ जब मैंने विचार किया तब भालूस हुआ कि पद जो कुछ 


विल्द्देमबुण्ट 





# दि00)6 07 प्रारंएथ58 09 #), प१&००८८० 9. 99, हैकछ 
के शब्द (अंगरेजी जनुवादालुसार) यद्द हैं।-“प६ 8 70208 
806 80 075ज 9 470 थे ईच5६ 776 47 एप 
08888 0€ण्०७॥ 60750009 छत "प्रा0075ट098 
ए890॥06 #776॥09.?. 





घर आत्मद्शन 


मैने कद्दा था चद्ध सब युवाचस्था का अविवेक था, वद मेरे 
चित्तम बरायर खट्फता रद्दा और मे जहां तक दे सके, शीघ्र 
उस पापसे मुक्क होने के लिये राह देखता राद्दा” इस प्रकार 
शुरट के अन्ध के दो संस्करयों में किये इये मनस्तत्व निरूपय 
पक दुसरे के सर्चधा घिरुद्ध दैं। पद्चल संस्करण के निरूपण 
ठो सर्वथा सौतिक हैं और जड़द्वैतच(द्‌ लिये हुये हैँ, (जो 
दैकल को इृएट था). परन्तु दुसरे संस्करण के निरूपण आध्या- 
ल्मिफ और द्वैतभावापन्न हैं, पहक्े में तो! मनोविशान को खुसट- 
ने एक भौतिक दिक्षान मानकर. उसका निरूपण उन्हीं नियर्मी 
पर किया था, जिन नियमों पर शरीरविज्ञान के अन्य सब 
अंगो का दोता दे, पर ३२० वर्ष पीछे उसने मनोविज्ञान को 
आध्यात्मिक विपय कद्दा ओर उसके तरवा ओर सिद्धान्ता 
को भोतिक चिज्ञान' के तत्त्वों ओर सिद्धान्तो से सर्वेधा मित्र 
बतल्ाथा। अपनी मनःशरीरसम्वन्धी व्याख्या उसेने स्प्ट कद 
दिया कि भत्येक मनोव्यापार का कुछ न कुछ सददचर्ती भौतिक 
( शरीर ) व्यापार अवश्य होता दे; पर दोनों व्यापार स्॒वेधा 
स्वतंत्र दें, अथांद्‌ शरीर और आत्मा दोनों पृथक्‌ २ हैं* 


हम इली प्रकार जमेनी के दो और प्रसिद्ध 
लिए और रेसॉड- हैशानिकों घिरचों ओर ' रेमोंड ( #.. ४।7- 
९॥०४ धगते ॥४. (0. 905 ४ए९77०००) ने पद्दल्ले २ बहुत दिनों 
तक .भूतातिरिक्त ( चेतना )' शक्ति, शरीर और आत्मा की 


*90006 एा एम्रएछ98 7. 82 ४70 83. * , 
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पृथक्‌ सत्ता आदि का घोर .विरोध किया, पर पीछे उन्होंने 
( अनुभव और शान बुद्धि के वाद ) चेतना को ,भूतांतिरिक्क॥ 
च्यापार कद्दा और आत्मा की स्वतन्त्र सत्ता को स्वीकार 
किया । थे ४ 
इसी प्रकार जञमनी के. सबसे प्रसिद्ध दाशे- 
निक कैंट ( ॥70000ध76| ४॥४ ) ने पदल्ले 
अपनी युवाचस्था में स्थिर किया था कि ईश्वर, आत्मस्वा- 
 तम्य. झौर आत्मा का अमरत्व शुद्ध चुद्धि के निकएण से 
अखिद्ध दें। पीछे ( क्वान और अछुभव च्ुद्धि के बाद) 
चुंद्धावस्था में उसने भमाणित किया कि ये तीनों विषय 
व्यवसायात्मिका चुद्धि थे सिद्ध निरुपण हैँ और 
अनिवाय्य हैं। # कै रकज ३ 
इसी प्रकार युवावस्था के अदपशानोत्पादक चिचारो का 
न झानचुद्धि ओर अनुभव के बाद वेयर ( 0] 7४8 
४४८ ) आदि ने भी मंत परिवर्तित किया था और इन्होने . 
अन्त में आत्मा की स्वतंत्र सता को स्वीकार किया इस 
प्रकार आधे दर्जन से अधिक चोटी के दाशनिक ओर बेश्ा-. 
पनंकों फे मत परिवर्तन से हेकल को शिक्षाअद्ृण करके अपने 
दार्शनिक सिद्धान्तों पर पुनः घिचार करके उनका अजुकरण 
करना चाहिये था; परन्तु दैकल तो जड़ाद्वैतवाद के प्रव्तेक 


न न मनन 3 न नपटण विन जनिलियप दम यार 
 वक्षि०06 ० एऑए्श5७ 9. 76 77 
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होने की लोकैषणाग्रस्त था डसने इन मत परिवतेनों से 
छलटी शिक्षा अदय की, वद्द कद्दता दे कि इन ( घुरुद आदि 
के ) मत परिवतेनों के सम्बन्ध मे त्लोग कटद्द सकते हैं कि 
शझुधावस्था में चुद्धि के अपरिपक्व दोने फे कारण इन्दोने सब 
बातों की ओर पूरा २ ध्यान नहीं दिया था, पाछे जुद्धि के 
परिपक्व दोने और अज्चुभव बढ़ने पर इन्हें अपना भ्रम 
मातम हुआ ओर इन्होंने डल अवस्था में इस प्रकार चास्त- 
बिक ज्ञान का मार्ग पाया (और यह कहना स्वासाधिक 
दोता ) परन्तु दैकल कद्दता है कि यद्द क्‍यों न क॒द्दा ज्ञाय 
कि युवावस्था में अन्वेषणञ्रम की शक्ति अधिक, रद्दती दे+ 
चुद्धि अधिक निर्मेल और विचार अधिक स्वच्छ रदते हैं 
पीछे चुद्धावस्था में जैसे और सब शक्तियां शिथित्न होजाती हैं 
वैसे दी मस्तिष्क भी निकम्मा दोजाता है ( अथत्ति.महलुष्य 
साठिया जाता है )* पर॑ठु हेकल, बुएट आदि पर साठिया जाने 
का इलज़ाम लगाते हुये भूल गया कि ६६ दर्ष को आयु में 
जब उसने अपना प्रसिद्ध पुस्तक ( प्त008 ०! एजंए०78०) 
लिखकर अपने आविष्कृत जड़ाद्वेतवाद को प्रकट किया था 
तब, चद्द भी सठिया गया था, डसकाभी मस्तिष्क उ ली प्रकार 
निकम्मा दो छुका था जिस प्रकार अन्य शक्तियां शिथित्ष दो 
चुकी थीं। परंतु वद्द अपनी इस ( ६६ चर्ष की ) अवस्था को 
न्प्व१त6 ० एमांए९ए88 9. 88 & 84, 
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उसके शब्द ये हैं कि 'प 7ए०ए वंत खाए 090ग एक. पथ 
ईप78 ६0 लोक प्री व वड ग्राक्कंणा&? अतः स्पएं है 
के देकल जि कसौटी से अन्यों को ज्ञांचता था उसका 
प्रयोग अपने लिये करन रेट वचता था। अस्तु हैकलन अपने 
“ जंडाहतवाद के वर्युन में एक आवश्यक विचार उठाया है कि 
शार्भे के-पारंभिक घटक में समस्त: शरीर ( बाॉजवत्‌ ).रद्दता 
हे या नहीं. । 


२24३ ०००-+ 


4 ०7 
सातवां परिच्छेद ॥ '  . 

अके '..._ छुथ्तत ने धन्वंतरि के अवलम्बन से लिखा दे 

“गर्म समस्तजीब (बांस के फल्ल या आम के फल्न के समान 
आीजवत्‌ रहता 

*. बालक के सब अंग एक साथ घ् मे पेदा दो 

जाते हैं | $ चेतन शरीर (मनुष्य अथवा अन्य प्राणी) भौतिक 

शरीर और आत्मा के मेल का परियाम होता है, शरीर खत 

आत्मा का मेल कव द्वोता है यह वात दृद्ददारणयक्रोपनिपद्‌ 

के आधार पर क॒दी जाहुकी है कि गर्भकी स्थापना रज, चौर्य्य 

और आत्मा तीनों के मेत्र ही का परिणाम दे, यद्‌ जीव, रज 

और वीर्य के संघातम प्राविष्ट न हो जावे तो गर्भ की स्था- 

पना नहीं दोसकती । गसे शरीरवत्‌ सीतर ले वढ़ता है बाहर 


: खवोगप्रत्यंगानि युगपत्‌ सम्भवन्तीत्याइ घन्वंतरिः। 


गर्मेस्य सूद्ष्मत्वान्नोप रूम्यते, वंशांक्ुरवच्चूतझलवच्च ॥ 
[ सुश्नत, शरीरस्थान ] 


+ 
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से नहीं | भीतरसे कोई चौज़ नहीं बढ़ सकती जब तक उसके 
भीतर जीघ्र न.हो, जिस प्रकार आम के वीज्ञ में आम का 
चूक्त बनाने की -योग्यता दे जिल प्रकार चटके बाज में वटके 
उंच्ा के अकुरित करने की शक्ति है इसी प्रकार पशु के दौय्य. 
4 याज ): में पथ्चु, पत्ती के वीर्य मे पत्ती और मनुप्य के चीर्य्य: 
में भनुष्य बनाने की योग्यता दोती है, आम झधचा चट किसी 
भी वनस्पत्ति के बीज को ते लेद॑ उस दीज में उस छुक्त का- 
जिलका चह वीज़ हे-पूवेरूप अत्यन्त संच्मरूप में विद्यमान: 
रददता है, यदि ऐसा न द्वोता तो किसी भी यौज्ञ से फोई भी 
छत अथवा वनस्पति उंत्पस्त दो जाथा करती परन्तु फत्यक्ष 
यदी दे कि आम के चीज से आम, गेहूँ के वीज् से गे ओर , 
बबूत्न के चीज् ले बचूल दी पैदा दोता है अतः यद्द मानने के: 
लए चेवश धोना पड़ता हे के प्रत्येक बीज मे-ठस दत्त का 
. पूर्वरुप खूदमरूप में रद्दता है। स्प॑य॑ मनुष्य अथवा अन्य 
भाणी के चीज (वीर्य) में सी. डस र पाणी का पूवेरूप: 
फेस का बह चीज हे, रदता दें; और वही चीज़ जीव की. 
विद्यंमानता के कारण सोजन 'मेलेने पर भोतर से बढ़ता 
आर सभी झग धत्यग क्रमशः बढ़ते हैं। प्रथंभ मास तक रजः 
ओर घौये घटकों का. संघात विकसित दोता हुआ ऐसीः 
अदस्था में रहता है कि हूम शरीर के अवयचों को सद्म- 
दर्शक, यन्त्र से भी नहीं देख खकते- जिस पकार कि बीज में 
चूक्ष के पूर्वरूप को नहीं देख सकते हैं। घर 


'उपोद्धातः ह्र्इ 
सम्पन्धी ये : विचार चिरकाल से खंसार-में माने जाते ये 
ओर योख्प में भी अरंस्तू से लेकर जिसे वहां विज्ञान का 
जन्मदाता फह्दा जाता है, श्थ्चीं शताब्दी के पूत्रार्ध तक माने 
जाते थे, अवश्य वहां के विद्वानों ने इस मन्तव्य में कुछ फेर- 
फार कर लिया था । उदाहरण के लिये मसलिद्ध वेश्ञानिक 
' द्वालर (सिशा८०) ने इस बाद्‌ को स्वीकार करते हुए 
दिसाव लगाया था, कि ६००० वर्ष बीते जंव ईश्वर ने जगत्‌ . 
की रचना के दिनों में छुठे दिन ( धाहबित्रफे श्रसुसार ) २ 
खरब प्राणियों के चीजबत्‌ पूर्वरूप उत्पन्न करके उन्हें 
बुद्धिमत्ता के साथ दवा ( आदम की पत्नी ) के ग्स में 
भर दिया# । दालर के इस कथन को सुश्रुत के गर्भवाद के 
साथ जिस योरुप में '#0ण074#0॥ ४6077? कटद्दते थे, 
“लीबनीज़'” (!,भोगरण) जैसे दाशनिकों ने सी पूर्णतया 
एवीकार किया या।। श१ृ्श्वी शताब्दी के उत्तराधे में 








सन्‌ १६०० ई० में इटली के अग विज्छेदु शास्त्र के विद्वान, “फैवरी 
वियस-एुव पेछ्ेपेगडन्टी” (एकफर्णंप्छ 80 8 एएफफु४॥त8०0० ० व(छड) 
और १६८७ ई० में आणीश्ाक्ष के एक विद्वान “मैर॒दीछों, मैपीघो”? 
९ 7४५ 70०० क्रांहां ०६ 8008०% ) ने गे के सम्प्न्ध में पुस्तक 
लिखी और गम के चित्र भी प्रकाशित किये थे। इन दोनों विद्वा गो ने भी 
शर्म में पूरे शरीर के पूर्वरूपका होना स्वीकार किया था ( शिं०व७ ०६ 
एऐजशोएव0:७० 2. 54). 
+ यह बाद ॥एफ607ए 0 8656पणाॉ४४ं०० के नाम से प्र'सेद हुआ था 


(0०. ९, 49:) 


१२४ आत्तद्शेन 


योरुप में जड़वाद का प्रचार बढ़ने ले आत्म शक्तियों का निरा- 
दर दोने लगा इसी दीच में घिकासचाद का भी जन्म इुआ 
फिर ते खुले तोरसे सुश्रुत॒के इस गर्वाद का विरोध झुआ । 
केसपर फ्रीडरिक-छल्फ (088027 फ्रट्तल॑ंटं! श्ृए०,) 
ओकन (0507) नेकिल (?ठप्श पाता) और चेयर 
६ .0778 8967 ) ने जड़वाद के अ्रकाश में गर्सविकास का 
विधरण दिया, वेयर का विचरण अधिक मान की दृष्टिसे 
देखा गया । १८३८ ईं ० में घटकवाद्‌ के आविष्कार के साथ 
'शज ओर घीय्ये के घटकों की कल्पना हुई। जोनिसमुलरके दो 
शिष्यों रेमेक (7२०0७ए .रेशशधा: ) और फोलॉकर 
(30007 ए0॥7६2/ ० शफथ्रेणण४ ० 36707) ने इस 
फटपना को ओर भी अधिक पुए किया इस के बाद डार्पिनन 
विकासघादके' द्वारा इस चाद को और भी अधिक पुष्ट किया 
जिसका परिणाम यह हुआ कि अब प्राय: समस्त योरुप, में 
यद्दी गभसस्वन्धा अन्तिम संत, 'तारतस्यपूर्षक गन विधानवाद 
फे नाम से साना जाता है। परन्तु यद्द बाद छुश्रुत के चाद का 
' विरोधी घाद किस. प्रकार दोसकता दे ? समस्त शरीर का 
एकसाथ ऋमशः बनने न माना जाकर थांदि यह भाना जाय 
पके कोई अवयचब विशेष पद्ले घनता दै तो यद्द बतलाना 
फडिन दोजायगा कि बंद अवयव विशेष बिना अन्य अधयवों 
ओर उनके सृद्योग के स्थिर किस प्रकार रह सकता ह 
“इसलिये इस खिद्धान्त के सम्मुख शिर कुकाना ही पड़ेगा कि 
गर्भ में समस्त शरीर बीजबत्‌ रद्ता और कमशः बढ़ता है। 





“डइपोद्धांत श्श्४ 





अकुरघटकम देकल के मताज्लुखार माता पिवाके 
शुण आंजाते है # परन्तु इंसका कोई प्रमाण 
नदीं। शुरी में गुण द्वोते दें, इसालये ये गुण तो जीवात्मा 
के खाथ संस्कारक रूप में आते हैँ ओर अपना प्रभाव 
आन्तरिक करणों पर डालते हैँ । भातां पिता से जो कुछ 
रजो चीय्ये के साथ ( अंकुरधटक में) आता दे वद्द बलकी 
आंकृति और स्थूल शरीर दी के गुण और दोष ( सबल्नता, 
निर्देलता, रोमादि ) होते हैं, अतः उन्हें पेदक रोगादि का 
नाम दिया जाता है | डाक्टर अलवर्ट पेबराम (07 5॥90% 
५७7०7) ने दाल ही में जो रक्तलस्यन्धी आविष्कार किया 
है और जो “ 080]097074 ” के नाम से प्रसिद्ध हुआ है 
उस आविष्कार से पिता और पुत्र के रक्त के परीक्षण से 
आविष्कारक यद्द बता देने में समर्थ हुआ है कि अमुक पुत्र 
अमुक पिता का' है । डाक्टर ऐबराम का कद्दना है. कि ये 


पिदपरम्परा 





* रजः कीटाएु पक सूक्ष्म घटक है. जिसका च्यास बईठ ईंच होत 
है इसी प्रकार शुक्त कौटाणु भी सूत या आव्पीन के आकार का रॉयेंदार 
अत्यन्त सूक्ष्म धटकमान्न है और वीयये के पक बूंद में न मालूम कितने 
रास होते हैं | इतनी सूक्ष्म वस्तु के लिये जिस की -जाँच रसायन 
झाछानों में इस दृष्टि से कि उन में माता पिता के मानसिक गुण हैं था 
नहीं, नहीं हो सकती, इस प्रकार की सम्मति देना स्वसंतामिमानमात्र 
है।इस के सिवाय इस प्रकार की परीक्षा विज्ञान की सीसासे भी 
शाहर है ' फिर उस के छिये यू कद्टना कि इनमें मानसिक श॒ुण भी 
माता पिता के हैं, कह्पना मात्र है। 


के 


श्रद आत्मद्शन र 





झंपने आविष्कार ले व्यक्तियों के पुरुष क्री भेद, और स्वा- 
स्थ्यावस्था भी; रक्त के परीक्षण द्वारा बतला सकते हैं |। 
यह आविष्कार भी इसी विचार की पुष्टि करता दे कि रजो- 
चीय्ये के साथ शारीरिक गुण दोपादि दी आते हैं मानसिक 
“शुण दोषों फा सम्पन्ध रज्लो वीर्य से नहीं । थे उय्रक्ति कौ 
आत्मा के साथ संस्कार के रूप में आते है जेसा ऊपर हद्दा 
ज्ञा चुका दे, यद्दी पितृपरम्परा है। मानसिक गुण व्यक्ति फे 
अपने छोते हैं,जो पहले जन्म में प्राप्त किये हुये दोते हैं.। 
माता पिता के केवल शार्ररिक गुण रजोधघायर्ष द्वारा आते 
हैं; श्रवश्य गर्मस्थापना के बाद गर्भस्थ अथवा उत्पन्न 
चालक पर माता पिता के आचार विचार के. प्रस्ांव पड़ा 
फरते हैं, परन्तु प्रभाव इसी ज्षस्म के :दोते दे उनके पितृ 
परम्परा की: सीमा से बाहर समझना. चाहिये। मानसिक 
शुण व्यक्तियों के अपने .दोने का एक पुष्ट प्रमाण यद्द भी- है 
कि अनेक धार्मिक ओर .विद्वान्‌ पिता माता, के अधार्मिक 
ओर सूख संतान:देखी जाती दे और- इसी -प्रकार कमी. * 
“इसके घिपर्रत भी अथोत्‌ अधार्मिक माता पिता के अच्छी 
शिक्षित और धार्मिक सन्तान दोती हैं, यदि वे जीव 'के साथ 
आये ( मानासिक ) झुरा व्यक्तियों के न द्ोकर माता पिर्ता के 
दोते.ते। सन्‍्तान सदेच माता पिता के सदश ही -द्ोती परंतु - 





शाह एढवांढ फैबंड्ंकशंपछ ई67- 6 पछरंप४६ 49247 
79 323 ७704 329, 
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सबैव ऐसा नहीं होता इसालिये अकुरधदक में मानलिक श॒ुण 
दोषों के आने की कटपना क्लिए कल्पना ही. समझी जा: 
सकती दे । * 

सन्तान का माता पिता से # केबल शुखः 
माता पंतास सन्तांन «५ 
का आकृति भेद इुआ करता है किन्तु कभी २ श्राकृति: 
भेद भी हुआ करता दे | यद क्‍यों है एक 
चैज्ञानिक “चीज़मैन” ( शैआंडगश7०) को जब इसका उचर 
जड़वाद से न मित्रा तो उन्होंने दी जात्मा के नित्यत्व केवाद 

(0०७7 ए ९०॥४एरपए ०९ 06 06०४ फ़ॉंब ) की 
स्थापना की,*परन्तु जीवात्मा का नित्यत्व न मानकर उसके 
स्थान पर बीजात्मा के नित्य मानन से सभी जड़द्वेतवाद के 
मार्ग में एक रोड़ अदकता था इसलिये देकल ने इस चाद 
'की “अत्युक्ति” कददकर रद्‌ किया है अब हेकल इस आहरतिं 
अद का क्‍या उत्तर देता दे बद्ठ खुनिये+-- 

.. “विचार और ( झाकृति ) विभेद के सस्वन्ध में यद् भी 
दै कि और ऊपर की पीढ़ियो (दादा, परदादा आदि पूर्वजों ) 
के मानसिक संस्कार भी साथद्वी डसे ( उत्पन्त बालक फो ) 

प्राप्त होजाते हैँ, “कुलपरस्परा सम्बन्धी प्राकृतिक नियम 

' जझ्ञात्मा पर भी ठीक चेलेदी घटते जेस अज्लाविधान पर”। + 
“पक क्ाववाब मर था० पपएक० ए. 6... 


+ छि009 ०६ प्पांए००४७ ए. 6 इस वाद का नाम हंकुछ से 
]8च४ ०६ छए०27०88ए७ ॥07०व8ए 5०० ० 0७ ए0०कशे॥- - 
("हप७ ईप्राग2ध/67%७ बते8एडपिंठफ,... 


श्श्द आत्मद्शन 





यदद कटपना “असम्सव कल्पना” कद्दी जासकती है, सन्ता- 
नोत्पक्ति का मूलकारण द्वेकल के मतालु सार केवल पुरुष और 
स्त्री घटकों का सस्मेक्षन है, यद्द घटक पुरुष और स्त्री के. 
शरीरदी में तय्यार होते है, इनमें अनेक पीढ़िया के मानासिक 
ओर शारीरिक गुण कट्दां से आसकते दे, ? मानसिक शुण तो 
इनमे माता पिता के भी नहीं दोते, उनके फेंचल शारीरिक गुय 
उनमे दोते ओर दोसकते हे जेसा कि ऊपर प्रमाणित किया 
जाझुका दे, डाक्टर “पेघराम” ने भी अपने रक्तचाद में पिता 
और पुत्रका ही सम्बन्ध प्रफठ करने की योग्यत्ता चतलाई दै। 
दादा, परदादा का दाल इस आविष्कार फे छारा नहीं धत- 
खाया जाखकता, परन्तु देकल फकट्पना फरने में सिद्धदस्त था 

इसालिये सम्भव अखम्भव ऐसी प्छोरे मी कल्पना करलेने में 

डसे संकोच नहीं दोता था जे जड़ादवैतच्ाद की विधायक दो, 

आऊकृति-भेद का असली कारण गर्भस्थापना के समय माता 

के विचार होते और दोसफते हें । आकृति के साथ ही योनि 

का प्रश्न सन्मुख आजाता है । 





आंठवां परिच्छद 
हक व नियां दो प्रकार से मानी जाती हैं (१) 
स्थिर योनि का पर स्थिर ( २) अस्थिर, स्थिर योनिवाद का 


तात्पय्ये यद्द दे कि ज़गत॒के परारस्स दी ले सब प्रकारकी 
योनियां रची हुई चल्ली आती हैं जैले मनुष्य, पश्च, पक्की 
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कीटपतह्भावि (२) अस्थिर योनियादका अर्थ यद्द हे कि 
भारस्म में फोई एक थोनि थी ओर उससे अन्य योनियोका 
घिकास हुआ हैं, यह अस्थिर योनिवाद दी, विकासवाद का 
मुख्य अछ्ठ दे, इस चाद के शप अज्ञ इसी मुख्य अंगकी 
स्थापनाके लिये विकासवाद का अंग चनाये गये हैं, डार्विन 
के विकासचाद के आरम्भ तक पुथिदीके अन्य देशोके सदश 
स्थिरयोनिवाद योरुप भें भी माना जाता था, १७३४५ ई० में 
स्वीडेन फे वेशानिक “लिन” ( (४7) 4४776 ) ने अपनी पके 
पुस्तक ( 0852ं04] 898था8 उ्वपा86 ) में प्रार्णियों। का 
चर्माधिभाग करते इुये,. प्रकट किया था कि संसारम उतनीदी 
योनियां दिखाई देती है जितने ढांचे सशिके आरस्म में थे। 
१८१२ ई०्में क्यूवियरन अपन एक पुस्तक (708 | 00768 
04 6 4077-70060 ए७७७४7४४४४ ) मे अप्राप्य जीाचों, 
का विवरण देते हुए “लिने” के प्रकट किये हुये -मत ही को 
पुष्टि की | अरथोत्‌ योनियां अचल ओर स्थायी “हैं, उसने 
सूह्ठिकी उत्पत्ति और प्रलय का सी विचरण अपनी पुस्तक में 
दिया कि सृष्टिके प्रारंभ में सब वर्ग के जीव .उत्पन्न द्ोते *# 
आर प्रत्तय भें सब का संद्दार दोजातः दे उसके बाद फिर 

सेसबजीवो की नई सृष्टि दोती है. - - - 
१७६० ई० में जमंनी के कवि और वेशानिक -गेटे (श. 
0909॥06 ) ने अपनी . एक-पुरुतक ( 'र्धर्शाशा३०7७॥0शं8 0 
एछी87४ ) में समस्त पौधों की उत्पत्ति एक आदिम पत्ते से 
६ 
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बतलांइ | १८०२ में फ्रांलीलों वेशानिक लामाकने एक पुस्तक 
(098७7ए४४0०78 07 णंा8. 07ए६पंडए5 9ए वं8क॥ 
प्रक्राएका'ठॉ: ) थोनियों के परिवर्तन के सम्पन्ध में लिखी, 
परंतु उार्विन स पदले आर्थर योनेवाद योख्वय में प्रतिष्ठित 
नद्दीं हुआ, डाविन के विकासबाद के अज्ुलार भारम्सिक 
जीव से लेकर मनुष्यों की उत्पत्ति का ऋम इस प्रकार हैः: 
सवछे पहल आदिम मत्स्य फिर फेफंइवोल 
मत्स्य,फिर जलस्थ लच/(री-जंतठु मेंढ र आदि 
सरीसप और स्तन्येजन्तु, स्तन्यज्ञीवों में 
आऑडज स्तन्य फिर अज्रायुज् पिएडज ( येलीवाले ) ओर 
जरायुज्ञ जन्तु, फिर फ़रेम्पुरुप जिनमे पदल वन्द्र, फिर 
चनमाजुख /त्पन्न इये, पतली नाकवाले बनमाजुसों में पदले 
पूंछवाले कुबकुटाकार वनमाजुख हुये फिर उनसे बिना पूछवलि 
नराकार वनमाजुस डू'ए, इन्हीं नराकार बनमाछुसों की 
किसी शाखा ले जिसका अभी ज्ञान नहीं दे, बनमालुसों 
के खे शूँगे महुष्य उत्पन्न हुय और फिर उन्हीं सर वोलनेवाले 
भद्ठुष्यों को उत्पत्ति हुई बतलाई जाती दे । योनियां के 
परिवर्तत अथवा अस्थिर योनिवाद का मुख्य आधार केवल 
यद्द कद्दा ज्ञाता है कि ऋमपूर्वक योनियां एक दुसरे खे 
मिलती और उन्नत होती हुई पाई जाती हैँ, उन्‍नति का 
हेतु यद होता दै कि जिस अवयब की आवश्यकता “पायी 
को .अदुभच हुई चद्द उत्पन्न और ज़िखकी अनावश्यकवा 


विकासवादम योनि 
परिवर्तन का कम 


उपोद्धात- ह्रे१ 


..हुई चह नए दोकर उन्नत योनियां चनती जाती हैं | प्रथम तो 
यद्द क्रम पूरा नहीं है, स्वयं हेकलकों स्वीकार दे कि रोढ़ 
वाले -जन्तुओं की उत्पत्ति की ्टेलला तो -मिल्रती जाती है 
परन्तु उनसे. पहले विना रीढ़वाले जन्‍्तुश्रों की शटखला 
मिलाना कठिन है | भूगर्स के भीतर उनके काई चिह्न 
(6ांचा भादि ) नहीं मित्र सकते इससे उनको ऋमकी 
खोल में प्राग्जन्तु विज्ञन से भी कुछ सद्दायता नहीं मिल 
सकती # | इस कठिनता को विकासवाद/ल्ुयायी अचूुधछी 
त्तरह समभते हैं, फटपनाओं के करने मे निषुण हेकल को 
भी यह कंठिनता इन शब्दों म स्वीकार करनो पढ़ी, 
“प्राणिवर्गोत्पास विद्या का विषय परेक्ष देने के कारण 
अधिक कठिन है, उन क्रियाच्रिधानों के धोरे २ हाने में, 
जिनके द्वारा उद्धिदें। ओर प्राणियों के नये २ घगों की क्रमशः 
खष्टि होती है, लाखों वर्ष जगत हूँ ....-डन क्रियाविधानों 
का :परिकज्ञान दमें अनुमान और विनतन द्वारा तथा गधे- 
विधान और निःशेषं॑ ज्ञीवों के 'भूगर्मस्थित अस्थिपनरों 
की परीक्षा द्वारा दी विशेषतः होता है हा 
.. खबसे मुख्य बात ते यद है कि यंद्द बाद प्राकृतिक नियंमो 
का.पिरोधी है | 
०... ितदी6 00 0फाएश'8४8 9.08 ४ 
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4 एक योनि से दूसरी योत्रि बनने का क्रम यह .बतलाया जाता 
है कि प्राणी जिन अवयवों का प्रयोग करता रहता है, वे स्थिर अथवा 


१३२ आत्मदशेन 
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संखारका यद्द अदल नियम दे कि संसार में उत्पन्न जो 
प्रत्येक वस्तु या प्राणी है उसक लिये विक्राल के साथ हास 
आनिवाय्य है। एक समय सूख्ये में ऊष्णता वढ़ी अब क्रमशः 
घटती हैं, पुथिवी पर एक समय तो अग्नि का; दूसरे समय 
जल का आधिफक्य हुआ परन्तु दोनों का एक सपम्रय हास 
घोगया, चालक उत्पन्न दोकर बढ़ता हे, युचा दोकर फिर 
यूढा होना शुरू दोजाता है और अन्त में सत्यु का प्रास 
दोजाता है जो ह/सकी अन्तिम सीमा है, तृक्ष उगते हँ 
बढ़ते हें, समय श्राता दे कि नए दोजाते हैं, इसी प्रकार 
प्रत्येक कीट पतंग पत्थर पक्षी में यद्ध दोनों नियम साथ 
काम करते हुए खसामानान्‍्तर रेखा की तरद्द काम करते 
दिखाई देते दे | परन्तु यह अन्तर योनि घिकासवाद हांस 
शुन्य बतलाया जाता दे यद्दी इसकी मुख्य चुटि है। एक ३ 
यानि अथव। एक +२ प्राणिवंग के भीतर विकास और हंस 


सन 





नवीन उत्पन्न हे।जाते हैं, जिनस काम नहीं छेता थे नष्ट द्वोजात हैं। 
इसी अकार मलुष्य और उसक पूर्वज एक प्रकार के चनसानस थे उनकी 
पूंछ नष्ट द्वेगई बतेलाई जाती दे । परन्तु यह बात मनुष्य के सम्बन्ध में 
डीक नहीं मालू्स द्ोती मजुप्यों में चेचर या चौथे के पयोग प्रचलित 
दोने से यह नहीं कद्दा जा सकता कि उसने पूंछ की आवश्यकता नहीं 
समझी, अथवा गेण सभझी थी ऐसी दशा में या ते पूंछ नष्ट ही न 
डोती अथवा यदि मनुष्य येनि बनने से पहले नष्ट हेगई थी तो 
आवश्यकता अनुभव फरने के हेतु से मचान उत्पन्न हेजाना चादिये थी; 
चरन्तु नहीं देती । 


उपोंद्धात श्श्रृ 





दोनों दोते हैं. और दोनों स्वीकृत हैं उनसे फेई इन्कांर 
नहीं कर सकता। परंतु एक योनि विकसित होकर दूखरी 
थोनि बन गई यद्ट कल्पनामात्र दे । आज्ञ तक सपुद्रों मे 
इंद्रियद्दीन अमीबा कीट उ शी प्रकार देखा जाता है, यद्द वग 
इस अवस्था में क्‍यों शेष है? इसका विकास क्यों नहीं 

हुआ ? योनि का विकास केचल उसी अवस्था में माना 
जा सकता दै कि विकसित द्वोने पर अविकलित अवस्था 

में बाकी न रहे, जब बंद योनि, जिस विकासवाद मे आदिम 

योनि बतलायी जाती है, अब भी ज्यों की त्यों अधिकसित 

रूप में बाकी है तो उसके लिय तो विकास खपुष्प के 

त॒ुल्य दी हुआ। क्रमपु्वेक योनियों के मिलने पर ( यद्यपि 

पूरा क्रम मिला नहीं हे ), कहा जाता दे कि विकासको 

सित्ति संथापित है, इसका खुगमता से यद्द उत्तर भी-तो 

दिया. जा सकता है कि एक दी रचायताकी रचना होने से 

इन भें मेल होना आवश्यक दी था जिस प्रकार एक कुम्मः « 
कार के बनाये हुये बतनों में मेत्न होता हे। 


है. े डे 

बात हे जो विकासवाद मे 
योनिविकास के साथ का हक ० 5 
ज्ञानबूद्धिकों कल्पना सम्मिलित कर ली गई हू कि योनियों 


का 


कल्पनासात्र दे के शारीरेक विकास के साथ डसी 
. ऋम से ज्ञानका भी विकास होता है और इसी ज्ानके विकास , 
: के आधार पर कहा जाता है कि प्रत्येक शान जो सखंखांर से 
इंस समय दै वह सब प्रारम्भिक साधारण श्ञानके विकास का 


श्इ्छ आसदरशन 


परिणाम दे, परन्तु विकासवादियों का यद्द दावा सब जंगह 
कल्पना में भी नहीं आ सकता, विशप कर सूदम कलाओं में 
यह नियम चरित्तार्थ होता हुआ नहीं दिखलाई देता, और 
नहीं बतलाया ज्ञासकता कि चित्रकारी तथा भानविद्या 
झादि किस प्रकार विकसित हुए हैं | 
यही बात सर आलिवर लाजने भी 
कही दै कि सूच्मकला चातुय्च॑ विकास- 
बाद का परिणाम नहीं है। बालफोर (80/०ए/) मद्दोदय 
इस ( लाज के ) सतसे सहमत हैं # :-- 5 

डाक्टर धांलेस, जो विकासचाद के डार्चिन के साथ सदद- 
शास्वेषक माने जाते है, वे भी इससे सहमत नहीं कि योति 
विकास के लाथ शानका भी चिक्राल द्ोता दे। थे प्रचलित 
पश्चिमीय सभ्यता पर दिचार करते हुये ( और उस की 
घुलना उस सभ्यता से करते हुये ) जिसका वर्णन ऋग्वेद में 
इुआ है, लिखत्ते ड् बल हं 

“हमको स्वीकार करना चाहिये कि थे मस्तिष्क, जिन्‍्हों 
ने ऐसे विचारों को इन वेद की ऋचाओं से प्रकट दोते देँ 
सेचारा, और उपपन्न भाषा सें प्रकट किया, किली अचस्था 
में भी हमारे उत्तम से उत्तम घार्मिक शिक्षकों, कवियों, हमारे 
मिलदनों और इमारे देनीसनों खे, > ओर इमारे टेनीसनो से. न्यून नहीं ये” ६ 
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राज भी इससे सहमत्तनद्दों 


उपोद्धात श्ड्श 





डाक्टर बालिसने न केवल्न भारतवर्ष की सूच्म कलाओं 
और इमारत आदि सि सम्बद्ध शिल्पधियाओं फो आजकल, 
की सूच्मकलाओं ओर शिद्पों के तुल्य ठद्दराया दै किन्तु 
मिश्र, यूनान ओर आसीरिया जाति की भी मिन्‍त २ विद्याओं 
ओर सभ्यताओं को आजकल की विद्याओं और सभ्यताओं 
से निम्न कोटि का नहीं ठहराया और ऐसी अवस्था में उन्हें 
बाधित द्ोकर स्वीकार करना पड़ा कि “इसलिये कम- 
पूर्वक जञानत्ुद्धि के कोई प्रमाण नहीं हैं, उनके शब्द यह हैं :- 
प्रश6 स्‍8, पीश'शीणा8, 70 9700 04 0077ंग्रए०परधे प्‌ 
ग06/९88४78 ग्राश[९७०४) 70ए8०५?? * 
मिश्र के प्राचीन लेख जो भोजपन्न के, 
खसटठश एक पत्र पर जिसे पपाहरी 
(79077 ) कह्दा ज्ञाता द आऑकेत दें, 
बस समय के विचार, विश्वास ओर शआकांक्षाओं को भकरट 
करते दे, जिस समय को, मिश्र की जगतप्रसिद्ध मीनारों के 
निर्मायकाल से भी पदल्मा चतलाया गया दे । इन तथा इस 
प्रकार के मिश्र के अन्य प्रार्चीन लेखों को पढ़े कर प्रोफेसर 
इरमेन से अपनी सम्मति इस प्रकार ज्षिखी है +-- 
४४ परन्तु जब फोई विचारता है कि नील नदी की घाटियों 
के निवासी भी मनुष्य दी थे, और दमारी जेसी दी इच्छाग्रे, 


प्र 50थंभे ॥्राशं।0रगक्षाई क्रात्‌ परा04॥ [70- ४ 
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प्रोफेसर ए इरमैन भी 
सहमत नहीं। 


श्चद आत्मदशन 


उद्धेन और उत्साद रखते थे । उन्हीं में ले एक पुरुष फ्रिया- 
व्मक समाजशासत्र के भ्रशों को दल करने के लिये उली पंकार 
' थत्नवान है जैसे आज दम हैँ, तब कया प्राचीन मिश्र की 
पतिद्यासिक शिक्षाय, अपने अखली स्वरूप में भोर झपते 
सच्चे अथथों मे, हम तक यहदवां लाई जा सकती हैं ? (यदि लाई 
ज्ञाव तो) उनसे जो वाधघ्तचिक शिक्षा मिलेगी, (यदि हम 
इस संभावत्ता को चित्त में डढ़ता से धारण रकक्‍्खेंगे कि एमेंश्र 
के इतिदास की चुटियां जो तीन या चार खदस्त्र वर्षो के 
भीतर अर्थात्‌ उस काल से सम्बद्ध दे जिसने मिश्र के 
मीनार-निर्माताओं को लिकन्द्‌ ए के समकालीन पुरुषों स पृथक 
किया था, ) चह यद्द दोगी कि घेह ,समय मिश्र जाति के 
अंधःपतन का अन्धक्ारमय युग था, # (अर्धात्‌ उन्‍्तत काल 
पचतलित योरुपीय उन्‍्नतकाल से कही चढ़ कर होगा) तो फिए 
क्रमशः शानत्द्धि कहां रही ? 
पर कह राष्टि उत्पत्ति का कम जो पश्चिमी विद्ध/न 
सरल को इसके बतलाते। और जो भारतीय ऋषि लिख 
वेल्देदै।. यह और जिखका कुछ उद्जेख मडुरठ॒ति 
सें भो हे दइव सब पर विचार करते हुये 
सौटर लिंक मद्दोदय जो पंश्चिमों चिह्मानों, में बहुत ऊँचा 
आसन रखते हैं, अपनी एक नई पुरुतक में लिखते हैंः- 
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इंपोद्धात श्छ्७ 


“डदाइरण के लिये, क्या यह आकस्मिक घटना थी कि 
पृथिची व्यस्तता ( (॥४05 ) सर उत्पन्न होकर, प्रचलित 
रूप से समा गई, और भाणियों से ठीक उसी प्रकार भरपूर 
दोगई जेंसा कि कद्दा जाता है ?-महुस्मृति के अनुसार 
आकाश (ईधर) से वायु उत्पन्न दोता है और पायु 
परिवर्तित 'होऋर प्रकाश ( अग्नि ) को जन्म देता है और 
चायु और प्रकाश के मेल स जल उत्पन्न दोता है और जल 
ही समस्त प्राणियों का जम्मदाता है? जब यदद जगत्‌ अंध- 
कार ( भप्रक्तति ) ख आहुर्भूत हुआ तो सायवतपुराणाइलार, 
जिसे हिन्दू घेदबत्‌ समभते हैं, अति सूइम आदिम तत्व से 
ऑषाधधि बीज रूप में उत्पन्त हुई उससे चृद्ध उत्पन्न हुये 
' और चूत्तो से ज्ञीयन उन विलक्षण अन्‍्तुओं में पहुंचा ज्ञो 
जल में पेंक ( 8]6 ) से उत्पन्न हुये थे, फिए जीवन 
सिन्‍न प्रकार के अनेक रूप और जन्तुओं में, जेसे ओषधि से 
कृमि ( ४०००७ ) कृमि से कीट ( 77886 ) उच्ले सांप 
के सदश जन्तुओं उनसे कुछुए आदि ( 7'0ए०ं४7/४8 ) उनसे 
पशुओं ओर जंगली पशुओं में पहुंचा। यह विवएण-नेम्न 
अयणी का हें-मप्तु फिर कद्दते हैं. कि उत्पत्त जन्तु अपने पूजन 
के गुण प्राप्त कप्ते गये जिससे अच्त २ के उत्पन्त प्राणिपों 
में अधिकतर योग्यता आतो गई ( मनु रखते १।२० )”-- 
यहां तक वर्णन करने के बाद सीटर लिंक प्रश्न करते हैं के. 
“* डारविन के समस्त विकांसवार्द- भूंगमविद्या से क्‍या 
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प्रमाणित नहीं इुझ ओर. क्या उसका पूवेरूप कम से कम 
६००० वर्ष पद्ले नद्दीं कद्द दियागया था? झौर फ्या यद्द 
( मजु का वतलाया दुआ ) आकाश जिसे हम अचाठुये से 
इंथर कद्दत &ेँ । जगत की उत्पति का सिद्धांत पद्दी नहीं दे 
' ज्ञिस पर अब भौतिक विज्ञान लौट रद दै १? » » » “कहां 
से दमारे इतिद्ास काल से पद्दले पूर्वजों ने, जिनके लिये' 
भयानक अंधकार और अविद्धा में दोना कहिपत किया 
जाता है, असाधारण छान प्राप्त क्रिय। था जो कठिनता से 
इमें धाप्त दे ! ओर यदि उनके घिचार कुछेक -विपयां में, 
जिनका सत्य दोना आज भी दम प्रमाणित .करते है, ठोक 
थे, तो क्या हम अपने ले यद्द भ्रश्न उच्चित रीति से नहीं 
कर सकते. कि उन्हे ( भारदीय ऋषियों को ) प्राकृति का ह्वान 
इमारो अपेत्ता- अधिक और ठीक पाप्त था? इसके सिधा 
ओर भी अनेक विपयां म॑ थे ऐसा दी (प्राकृतिक छ्ञान के 
सदश ) परिमित शान रखते थे जिछतकी तसदीक़ दम आज 
तक नहीं कर सक्ले हैं. ( अर्थात्‌ वदद और उतना श्ोन इमें 
अभी भाप्त नदी दे )--८क चात - अवश्य निश्चित हे कि उन 
पूवेजो को- उस - दूजे तक पहुंचे हये होने के लिये उनके 
समच अवश्य बहुत से परीक्षण, पारंपये ( 77%076078 ) 
और अजुभवों के कोष होंगे जिनका धदम इस समय विचार 
भी नंद्ीं कर सक्के ? ओर इसलिये ( मीटर लिंक सलाद 
देते हैं ) दम खब को उचित दैगकि उन पूर्वजों के. दिये इये 
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जश्ान पर अधिक विश्वास और उनका - उससे अधिक मान 
करे जितना दस अथ तक करते रहे हैं, * इत्यादि २-मीटर 
लिंक मदोदय ने और भी अनेक बाते इसी प्रकार की अपनी 
पुस्तक में लिखी हैं, ज़िसले यद्द स्पट है कि मोटर लिंक 
भारतीय ऋषि मुनियां को आज के विद्वानों की अपेक्षा 
अनेक विपयों मे अधिक शान -रखनेचाला समझते थे। 
फिर क्रमशः शानंबृद्धि कद्दां प्रमाणित हुई १-- 
. नवां परिच्छेद 

हे ' - जवाके भारतवर्ष और मिश्र की प्राचीन 

मेसोपोटेगिया की. ्यताओं के लेखवर्रू प्रमाण उपस्थित 


सभ्यता भारत और न 
मीज्र के सथ्य- थी... है रे मेसोपेटेमिया के प्रखिद्ध नगरों 


........ नेनवा ओर वेबीलोन के केवल खडर ही 
अचशिष्ट थे । श्श्वीं शताब्दी के उत्तरार्द में लेयाड 
(7.09००7१ , और सोलिन्सन ( 20७१7809 ) आदि चिचा- 
प्रेमियों ने इन नगरयों के खंडरों को खुदवाना प्रारमभ्भ किया, 
परिणाम यद्द हुआ कि उन खडरों में से एक पुरुतकालय 
निकला जिसकी पुस्तकें कागज़ पर नहीं किन्तु ईंट और ' 
पत्थरों पर लिखी हुई थों। व पुस्तक पढ़ी गई और उन 
का अलुवाद किया गया । उनले डस प्राचीन जाति का इत्ति- 

- दास, क्रानून, कोकाचार और दोनिक जावन किस प्रंकार का. 

' # एंव गफए३ 788४ 86606 ४7५ ४७४६७ पगयर 0. 
48---48, 
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ह3//+ | दी रक्त कर ली कील: पट न अर कील 
था, थे सब चातें शात हुए, उन सब पर चिचार करने के बाद 
डाक्टर चालिस ने शिखा है कि उस्त प्राचीन जाति में 
इतिद्ासादि ) सथ बाते प्राचोन भारत निवासियों और 
मिश्रियाँ से मिलती झुलती दे # 
जब प्रायौन स्तर प्राचीन जातिया में उठच सम्पता उच्च 
शानका दोना स्वये पश्चिमी विद्वानों के लेखों से प्रकट दोता 
है ते। फिर क्रमशः घान की दुद्धि कर्दा प्रमाणित हुई ! इसके 
साथ दी एक बात और भी हैं :-- 
यदि क्रमशः ज्ञान रे इऐैसेवात को प्रमाणित कल्पना फर 
बृद्धि स्वाभाविक लिया जाबे कि क्रमशः छानबृद्धि योनि 
रीति से होती तो घिकास के साथ दी स्वयमव द्वोती दे तो 
इस समय भी इस समय पृथिवीतल की सभी जातियों में । 
अनेक जाततियां उच्च शान और उच्च सभ्यता होनी चाहिये 
जज्ञानी क्योंहं? (रन्तु इस समय भी पृथिवीतल पर अनेक 
जांतियां हैं कि जिनको पशुद्दी फद्ा जा सकता है ओर इत 
में सभ्यता क्या वस्तु द्ोती दे इसका ज्ञान तक नहीं पाया जाता। 
ध्रुव फे समौपचर्ती उन जातियाँ को देखे कि जिनके मल॒ष्य 
सलनामक पशु का मार कर उसके मांस ओर ज्ञलमे उत्पन्त 
एक अकार की काई के सदश वनस्पति से अपना पेट ' 
, + छ60ंबों फारसंफणाणला थाते ग्राणशे ए708788 
फूछ 07. फ़श्या8०6 9. 6. 77. 
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चरवी से कभी २ दीपक जलाते हैं, अथवा जावथा वोर्नियो 
ओर सिस्तीचीज़ द्वीपो फी मजुष्यमक्षक जंगली जातियों को 
देखें तो विकास के एक नियमाञुसार यद्ध उच्च योनि को 
तो प्राप्त द्वोगये परन्तु दूसरे नियमाहुसार इनमें ऋमशः 
शानबृरद्धि क्‍यों नहीं हुईं ? ४ ह 
परीक्षणों से भी... अप स्पष्ट दै कि स्वाभाषिक रीति से श्ञान- 
स्वभापक शान टेंझि नहीं दोती इसके खिचा नेनवा, बेव- 
जृद्धि प्रमाणित लोन के प्रसिद्ध राजा अश्च॒ुरवानापात्/ 
नदी दोती । फ्रेडरक द्वित्तीय, जेस्स चठुथ और मद्दान 
अंकवर - के संमय में 'जो परीक्षण किये गये ओर जिन में 
कुछेक॑ बालक पिछकुलत् मेजुष्यसमाज्ञ ले इस प्रकार पृथक 
कंखे गये थे कि वे न किसी प्रकारकी थाते मनुष्यों की खुन 
सके ओर न और किसी प्रकार मान्नुषरी क्रियाओं को देख 
सके । कुछेक ,ख्ियां इनके पालन पोषण और रक्तण के 
लिये नियत थीं जो समय २ पर विना कुछ वाले अथवां 
संकेत किय उन बालकों का दूध पिलाना आदि काम करके 
एक ऐसे स्थान पर चली आती थीं जहां स बालकों को 
अपनी दृष्टि में रकखे। ऐसे सभी परीक्षणों का एक जंखादी 
परिणम प्रायः सभी समयों में निकला, और वह परिणास 
यही था कि बालक बहरे ओर शूंगे थे ओर उनमें मनुष्यत्व 
- की पक बात -भी नहीं आ सकी थी यह परीक्षण फिर भी, 
यदि कोई चाद्दे तो किंये.जा खकते ६ । 
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पक पुरुप शिक्षा पाने से फयों शिक्तित बन 
जाता है दूसरा मलुंप्य शिक्षा न पते से 
फ्यों सूर्ख रद्द जाता है? इस सब का 
कारण यद्द दे कि मनुष्य की शानवृद्धि ( स्वासाधिक रीति 
से नहीं किन्तु ) नेमित्तिक रीति से किसी निमित्त (शुरु 
अथवा अध्यापक ) के श्राप्त दोने से होती है। यद्द निमित्त 
इस समय तो दमारए अध्यापकवर्ग हो सकते हैं, परन्तु स्टि 
के आरस्म मे- ज्यत्कर्तों के सिचाय और फोई निमित्त नहीं 
होता, उसी से झ्ञान प्राप्त हुआ करता है। 

घद्दी ज्ञान इश्चरीय ज्ञान (-इलद्ाम ) कह- 
लाता हे, और इस नेमित्तिक शान का 
दाता दोने से यह (ईश्वर ) आदि शुरू 
कटद्दलाता है, # इस नेमित्तिक ज्ञान के सिद्धान्त को अन्य 
विद्वानों के सिधाय आजकल के अनेक वैज्ञानिक भी स्वी: 
कार करते हैं । 


के 


झानवूद्धि के लि 
3नामचस प्ठि क्षत्त 


कट थे 


इलहास अथवा 
ईशवरांय झ्ञान। 


“पेश्वर्य नियमों का पकांश और सशान 
, सषिरचना, नेमित्तिक शान ( इलदाम ) 
भाष्ठ होजाने के लिय पय्यौष्त नहीं हैं जो हुःखों से _छूटने 
के लिये अपेक्षित है। गहरी खरे गदरी झौर उच्च से इच्च 
चुद्धि के लिये भी वे सज्चाइयां अपेक्षित हैं जो नैमिंक्तिक 
शानमात्र ले प्राप्त होती हैं। 7 जि 


सर एप पूर्वेपासपि गुरु कालेनानवच्छेदात्‌ ॥ योगदर्शन- २ ।३१ 
है एशछंक्प फए हे. एफ ए94868-920 ४70 30 


फिट का मत | 


ल्‍्क 
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वेेदाजुयायी आप्यौंके उच्च और शुद्ध विचारों 
का केन्द्र भारमस्सिक इंश्वरीय ज्ञान था। # 

हमस यहां अधिर सम्मतियां न देकर केवल एक वैज्षा- 
निक फी सम्मति और उद्धत करना चाहते हैं. यद्द सम्पति 


ईफेलिपकी सम्मति 


नवीन और १६१४ ई० में दीगई थी। 

“याद हम निश्वयात्मक ज्ञान प्राप्त करना 
चाहते हैं तो चह मनुष्योके निर्वल मस्तिष्की 
में बुद्धि के धीमे प्रकाश से नहीं आखकता, वद् केचल स्वेक्ष 
ईश्वर के साक्षात्‌ प्रद्तज्ञान सर मनुष्यों के परिमित मस्तिष्को 
में आया करता है फ्ल्ीमिंगके शब्द यह हँः-- “77 .छ6 
278 60 0रत्रांत ॥076 5070 ब58577'876९8 76 कया; 
28076 60 086 ग्रांगरत 07 छाधय 87078 6७7 47 फि6 
कांण ॥90६ 00 ७0० 85छ 500 ४७४७0०७ पा 0पॉए फए & 
607रगप्रयंठ््षणा 77908 ठ78669 7709-4078 87978776 
ग्रांगत0 0 ६86 क्‍ण076 7770 ठी झयक० 7? |" अर 
यह बात कद्ाचित्‌ कम रुखिकर न दोंगी यदि 
यदांपर हेकलका मत भी प्रकाशित करदेया 
ज्ञावे। “रिडिल ” [ के पढ़नंचालिं अच्छी तरह जानते हे 


डाक्टर छीमिंग का मत 


हैक़कका अन्तिसमत 





# एफ? 788ए॥788 ० "6 ७१७४, 4.43] 
/नंडिगंशा०8 दावे 7शा800 9ए-86एशा गाछ्य 0: 800708. 
706 28788 0 ६06 7... 78082 8द्ां76' पुप०8व 7 
6 पात्रास्ण॑ाहाए 0ए 080 जिएए8 दिव्व728 ५ 5 
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कि इस पुस्तक में उसने “इलद्वाम” का कितना नियेध किया. 
दे परन्तु इस पुस्तक के लिखने के वाद उसकी सम्मति भी 
इकसले की तरद्द, जड़ाद्वेतवाद्‌ .के सम्बन्ध में उतनों दृढ़ 
नहीं रद्दीथी जितनी उस पुस्तक के लिखते समय थी, स्वर्य 
हेकलन पक “मेगज़ीन!” ( मासिक पत्र ) के लेखक से, 
अपने जड़ाद्वेतवाद भौर उपयुक्ष पुस्तक के संस्वन्ध में 
बातालाप करते हुए कटद्दा था, “यद्द विस्तृत और कभी न 
समाप्त दोनेचाला दाशनिकवाद दै,शायद्‌ यद्द सदैव अपूर्र ही 
रदेगा और यह कूट प्रश्न कमी हल न द्ोगा, मैंने जीवन 
प्राकृतिक नियम और विश्वके उचित आशय के प्रकट करंनें 
की चष्टा की दे परन्तु फिर भी प्रश्न वाकी ही रदेगे और 
वह : प्रश्न ) यही है जेसा- तुम कह रदे होः--/दम कहां से 
आते हूं” “हम कहां हैं, ओर कहां जाते दें,” | हेकल के शब्द 
ये दं:- “4 38 8 ए886 धाते 76767 6॥त)78 .07087थाए 
706 07 फग्र080ए09-.. #शशबफुड ३ क्षय] बफ़कए8 78- 
ग78]0 47607.868 त्राव86 6 उंंत008 ॥ए॥ए8 , प्राक्8- 
फ्९०8१ै, 4 ॥8ए8 8प्नए९) 07 8 78६४०7७96 47607[07४ै& 


ड03 04 ]76 मगरन्वाप्रए&४ ६90 8 ज़ठणते, 876,686 270- 
ढी65 झशात्रांप हु ४ 
ज06ए 876 88 7०प 08६एए४ & एंप्रंगांप 
#एछा58 60 ७6 6076 
न्फकादा8 जा १, ,, - 
> जिप्रंफ्रावए 0० एज 807 १९ 


डपोद्धात : १४४५: 





:' दैकल के इन शब्दों-म उस स्वमतामिमान की गरन्ध भी . 
नहीं है जो उसकी पुस्तक 'गिडित्! में पग रे पर :देखा - 
जाता दें। वात यहीं समाप्त नहीं दोती। देकल ने “इल- 
हाम” के सम्बन्ध में जो दूसरा' मत दिया दे वद्र भी छुनने 
के योग्य दे। जीव- और इईंश्वर की सत्ता की चर्चा करते 
इुए बह कद्दता है यदि यद्द स्वीक्रार कर लिया जावे कि कोई 
उच्च शक्ति ईएवर है तो उससे ज्ञान प्राप्त होने की संभावना 
हो सकती दे । द्वेकल के शब्द ये दे 

ग्गुफ0ए चब्देए 00 प्राण 7000 7९००ए७ 8प्थी गए" 
70800 0 0छं॥ 48 7० डंछ0॥५४ं70 ((7०णापे ई0० ' 
00हएबधंडए ता म8- 8पॉजूंगढ। ॥0 था ए8४8४०ा ई07 / 
ब8887078 [6 गरा0णा60शंएकआ!पा ०४ 876॥ & 78. ?7* न्‍ 


_ इनका आशय यह हे कि उन्हें ऐेला शान प्राप्त दो या न, 
हो। परन्तु इस विषय (की लभावना ) का विरोधों कोई 
वैज्ञानिक देतु नहीं.दै और न कोई कारण दे जो ऐल विषय 
के विचार फोटि मे आने का बाधक दो | इसका स्पष्ट तात्पये * 
यह है कि यदि ईएंवर की सता स्वीकार कर ली ज!चे तो 
फिर “इल्तद्म को सभाचना दो खकते। ६ ,अंखा कं कद्ा 3 

' ज्ञाचुका दे । दूसरे शब्दों म॑ यद्दी वात इस प्रकार फही जा. 











* पप6 दाम्ह6 व) ,8 7.0. 9१0. 8०8 धु००- 
$60- 7 906 (बाशपक्षांगाय .9ए . 940. जितना 
ऋषा82.2.. 398,....#... 

2० 3040 4 क "० 
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ह . 


सकती दे कि इंश्वर की सत्ता के स्वीकार करने से क्रमश: 
झानवुद्धि, हेकल के मताहु तार, आवश्यक नहीं रहती । 


दसवां परिच्छेद्‌ 
यहां एक अनियारय प्रश्न यह छठता दे दि 
कया विकासवाद नास्तिकवाद है “डार्विन 
का जहां तक सम्बन्ध हे घद्द तो इंश्वर, 
जीव और प्रकृति तीनों की स्ववंत्र सत्ता स्वीकार करता था 
जैसा कि आगे के पृष्ठ प्रकद करेंगे, परन्तु इसमें लेशमात्र 
भी सन्देद नहीं है कि जड़वादियों के अधिकार में पहुंच कर 
चिकासवाद भी उसी प्रकार जड़वाद्‌ से प्रभावित दहोगया 
जिस प्रत्ार विशान,प्रसावित था। वास्तव में विशान भौर 
धर्म में विरोध नहीं दे, परन्तु जिस प्रकार सध्यकालीन 
योरूप के ईसाई पादरी विज्ञान के विरोधी थे उसी प्रकार 
आपसी बारी में जड़ादतवादी ( नार्ितिक ) पैज्ञानिक, धर्म के 
विरोधी बन रे हैं। कद्दने का तात्पर्य यद्द है कि विकासवाद 
के आबिष्कारक डार्विन ( और डाक़्टर वालेल को भी ,उसके 
साथ सम्मिलित कर ले तो उन ) के नास्तिक न होने पर भी 
जड़वादी वेशानिको की कूपा से विकासवाद पर नास्तिकवाद 
अपना अधिकार किए हुए है । 
दा द् अच्छा'अब डाबिन का मत खुनिए। “वर्ग ह 
बागी थी के आदि कारण” नामक पुस्तक' के प्रथम” 
' संस्करण में इस बात का विचार करते दुष्ट 


क्या विकासचाद 
नास्तिकवाद हैं 


उपोद्धात १४७ 





कि भारमस्स में. एकददी मलुष्य ' आदम के सदश ) .दत्पन्त 
झुआ था, घह लिखता दे कि--- * 

' व धाणणेते गराएशिः 47000 808)08ए ह॥&॥ 0700409ए 
थ॥ ४06 072476 9 थंए/88 ॥8ए78 १९४९श॥१6१ 47000 8076 - 
6 एणंए0तंश #007 60 फोगली श[७ एच8 गए. | 
97०260.!?# 

इसका भाशय यह है क़िः-- 

“सादृश्य से यह अजुमान किया जाता हैं कि प्रायः स- 
मस्त जीवधारी किसी पक प्रारस्मिक जीच से उत्पन्न हुए हैं. 
जिसमे पदले पहल जीवन फूंका गया था.। परन्तु जब डखके 
, सस्प्रुख यद्द दूसरा विचार भी पहुंचा कि प्रारम्भ में ,अनेक 

जीनों की उत्पत्ति द्वोती दे, तो डसने इस अथवा अन्य किसी 
डेठु से, उपयुक्त पुस्तक के दूसरे संस्करण में उपयुक्ष वाक्यों 
के.स्थान में निम्न वाक्य प्रकाशित किए 

भ#पणहए8 5 & ह/श्वैेशाए गंश पं5 आो8ज़ 0 8 

छक्णंगह़ 20९7 0णं87न्‍ए 97९४४6त० 99 ॥6 ७४४०० 
ग0 8 76ए #07778 07 4760 0706 
इन दूसरे धाक्यों का तास्पय यह है कि “इस पक्ष में 
उत्कर्षतां दे कि प्रारम्भ में रचयितां द्वारा जीवन एके ही में 
फूंका गया अथवा अनेक में ?५ 
77 हर इछ ने इस शब्द / आितएणवाश 0७ ) का अपने पसिद 
बेलफास्ट के भाषंण में; उल्लेख करके डार्घिन से प्रइन किया दै कि किस 


पकार उसने इस'प्रारश्समिक -आकार का प्रवेश कव्पना किया हैं इत्यादि 
7/00 7789 6 798898 ७७ ३. ॥9ए१०७॥॥ 9. 20, 











श्छठ आ।त्मद््शन 


निज 


- इन उदादरणों से यद्ध स्पष्ट है कि डार्थिन ईश्वर द्वारा 
जौचन का प्राकृतिक शरीर में फूंका ज्ञाना स्वीकार करता 
था। “ईश्वर द्वारा” ये शब्द उसने दुसरे" संस्करण में समझ 
बूझ फर उच्तरदायित्वके साथ चढ़ाए थे ! ज़ब जीवन शरीर 
में.फूंका गया था तो चद्द शरीर के मेल का परिणाम नहीं था 
किन्तु शरीर सर प्ृथक्‌ फोाई वस्तु थी, वद ओ छुछ भी हो 
परन्तु शरीर से अवश्य स्वतंत्र वस्तु थी, तो क्‍या अब यद्द 
सपए नहीं दो गया कि डार्विन ईश्वर, ज्ञीव ओर प्रकृति 
तौनों की स्वतन्त्र सत्ता स्वीकार करता था। उसका मत 
द्ेकल के जड़ाद्वैतवाद्‌ के ख्वेथा 'विरुद्ध था ! कष्तका 
विकासवाद भी नासर्तिकव'द्‌ नद्दीं था परन्तु सम्प्रति डार्षिन 
का पिकासवाद बहुत परिवर्तित और संशोधित रूप में 
योरुप मे माना जाता है। ज्ञो कुछ हो अब यद्द थात अच्छी 
तरह से साफ़ और प्रमाणित द्वोगई, कि योन अथवा 
शरीर & विकास के खाथ बिना निमित्त कारण के ज्ञान का 
विकास नहीं दो सकता । ओर इस प्रकार विकासवाद जहां 
तक योजियों के विकास ( आंस्थिर योनिवयाद ) से सम्बद्ध दे 
कल्पनामात्र है ओर स्वीकार करने के अयोग्य दे, दवां यदद 
अचश्य दै कि एक २ योनि के भीतर विकास और हास .-. 
दोनों ( कचल विकास नहीं ) नियम चरितार्थ होते. रद्वते हैं 
- कुछेऋ वेशानिकों के मत जड़ाह्षैतबाद के सम्बन्ध में जो 
ऊपर दिये गयें हैं. डंनसे भी इसी परिणाम की पुष्टि द्वोती दे । 


« उप्रोद्धात ' १४६ 


विमानन न्‍लक, 


एक बात और सी इस प्रकरण में कद्द दना ,आवश्यकः है कि 
कुछेक चिषय पेसे हैं जिनका विकास धोकर हास द्वोुका है, 
वे अब तक फिर विकसित नहीं। डद्ाहरण की रीति से 
अध्यात्म विषय ही को लेचें तो प्रतीत होगा कि वद्द भारतीय 
सभ्यता-काज् में जितना उन्नत दोचुका था उतना अब 
' उन्नत नहीं दे, अनेक मानसिक शक्तियां योग के द्वारा प्राप्त 
की जाता थीं. परन्तु अब वे अविकर्सित दी रद्दती हैँ। इस 
असकु में एक भायीन आविष्कार का उल्लेख कर दना कदा- 
चित्‌ अलुचित न होगा। प्राचीन संस्क्तत-साहित्य में हम 
खूर्यकांत और चन्द्रकांत का विवरण # पाते हैं उनमें रे 
हिल | एश्चिमी विद्वानों.की खोजों से सुय्येकांत 
84 ( झतिशी शोशे ) का तो पता चल गया है 
परन्तु चन्द्रकांत का नहीं, चन्द्रकांत के 

' सम्बन्ध में कुछेक लेख यद्दां दद्घुत किए जाते हैं।-- 
(१ ) चन्द्रकांत से उत्पन्न जल राक्षसा ( रोपाजुआ) 
का नाशक, शीतल, आहाददायक, ज्वर्नाशक, दाह ओर 
' विषकी शान्त करनेवाला, शुद्ध तथा गर्मी का मारनेचालो 
कहा गया हे | 








इस मणिको रात्रि में चन्द्रमा के सम्मुख इसप्रकार रखने से कि उसकी 
पफ्रिरणं ठउस पर पडे, उस ( सणि ) में से पानी निकलने रगता है ॥ 
+ रक्षोष्नं शीतछे छादि ज्वरदाइविषापहम्‌!) चम्द्रकांतोदभवं वारि 
पित्तप्न॑ विमर्॑ स्मतस्‌॥ सुश्तत्त सूचस्थान ४५ | १० 


+ १४० आताद्शन 





(२ ) चन्द्रकांत मणि को  घड़ा बना कर चांदनी: मं 
रखने से # उससे से जल की घारा निकलने लपती है ।.* 
(३) फैज़ी ने भी: लिखा दे कि एक दुसरा चमकता 
+ छुआ सफ़ेद पंत्थर भी हैं जिसे चन्द्बकन्त कदते हैं, जिले 
'ज्षय चन्द्रकिरणों के सम्मुख रखते हैँ तो डखमें पानी 
“गिरता दें, | इससे स्पष्ट हे कि यह मांण फेज्ञो के समय में 
भी थी, परन्तु आजकल के पश्चिमी चिद।न्‌ इससे अन- 
“मिज्ष हैं। यदि विकास के साथ हास:-न होता और क्रमशः 
: उन्नति दी दोती जाती, दो यद्द न दोता कि पश्चिमी विद्वान 
 ( आजकल के विकासवादियों से अपिप्राय दे ) उतना भी 
कान न रखते जितना इज़ारों वर्ष पूर्व -प्चीन आंय्य रखते 
थभे। इसलिये स्वभाव्रतः कमशः शानदुक्धि का वाद ( बिना 
“निमित्त कारण के 2)”कदापि स्वीकार नद्दीं किया जा सकता । 
अस्तु धमने देख लिया कि जिस प्रकार कपिलके दुशन 


का परिवचारदित, रूप चेतनादवत.( माया.) वाद, फेवल एक 





-' एपम्हगाकोडपि निज्ो पलमयकलशअ्ुछात्‌ । अच्छाचछा मविच्छिन्न- 
_धारों निज्करामिसर््षात्‌ आप दुयन्‌॥ चम्पू रामायण अयोध्याकाण्ड 
आोक देर | 

+ आईन अकबरी फेजी-कृत का आंगरू भाषाजुवाद पघ्रृष्ट १०) 
अगरेजी अजुवाद इस अकार ढैं:-- , ह 

“वरढए७ 45 धो50,8 हिंपांगंगए 06 ७६॥७१ (क्‍रद्या- 

- 707७ झूठा क्ांगा - 9छंगट़े &छ-ए90860 ६0 .धछ्ञा6 ए्घा00778- 

"हक्षयाड तंए0फएड एंद्ांशा, एप 


“डपोद्धात ्टुश 





“भिशेण ब्रह्म की सत्ता स्वीकार .करने से उलभनों में पड़ा 
.झुआ है, उससे भी कहीं बढ़कर दूसरा परिवर्तित' रूप, 
जड़ाद्वैत ( एकारु ) वाद विचादका विपय बन रहा है और 
'ठसखके लिये अपनी खत्ता का स्थापित करना असम्भवसा 
'होरदा है । अतः फपिलके दर्शन का शुद्धरूप ब्रह्म के अति- 
“ रिक्क जीवात्मा और प्रकति की नित्य सत्ताही स्वीकार करने 
“के थोग्य दे ।इसाले विश्व के गूढ़ ले मूढ़तम प्रश्न दल दो 
सकते हैं. और सेमुशललेग के भश्नों के भी उत्तर खुगमता- से 
“दिये जा सकते हैं । । 
ग्यारहवां परिच्छेद 
५... इस भूमिका के समाप्त करने से पदले 
जीवात्मा जोर पश्चिमी दो शब्द पश्चिमी अध्यात्मवाद संघों के 
अध्यात्मचाद संघ , ्ड ॒ 
सम्बन्ध में कद्द देना, कदाचित्‌ अंबु- 
चित न होगा, इंस संघ की ओर से समय २ पर जे! परीक्षण 
किये गये, भोर जिनका विवरण संघकी ओर से प्रकाशित 
काय्ये-विवरणों ( रिपोर्टों) मे दिया गया है, उनपर और 
उन पर किये. गये आ्रक्षेपों पर विचार करने से कोई भी 
, जिशासु खुगमतया इस परिणाम पर पहुँच सकता दे कि 
संघ के परीक्षण जो जीवित पुरुषों के प्रभावित करने से 
सस्बद्ध हैं, आर्थात्‌ जिनमें एक अथवा पएकसे अधिक 
पुरुष अपना प्रभाव किसी माध्यम पर अप्रकट ( आत्म ) 


श्श्र | आत्मदर्शन 
: खाघनों से डालते हैं, और जिसे संघ की परिभाषा-में , 
““परिचित शान” कहते हैं, स्वीकार किये जने-योग्य:है, 
' परन्तु वे पर्यक्षण जो खतात्माओं के चुलाने, उनसे भश्नोत्तर 
करने, उनका चित्र ठदारने आदि से सम्बद्ध दें, विवादास्पद 
-हैं। किये हुए आक्षिपों में धमाण दिये गये हैं, और घटनाओं 
का एल्लेप्त किया गया है, कि किस प्रकार कतिपय पुरुषों 
ने दस-प्रकार के स़ंघों का माध्यमादि बनना अपना व्यवसाय 
चनाया हुआ है। परन्तु इसमें घन्देद्द नद्ीं है कि निकट 
भविष्य द्वी मे इन प्रश्नों का एक अथवा दुखरी प्रकार से 
दल होगा, क्यों कि पक्त. और विपक्ष दोनो दी उद्योगशीजल 
बन रहे हैं, और. अधिक , संभावना: यही है कि ये परीक्षण 
, असफल सिद्ध दोगे, क्योंकि आवागमन का प्रखिद्ध भारतीय 
सिद्धान्त जो अब फिर नये सिरेल पश्चिमी जयत्‌ में 
- भतिष्ठित द्वोरहा दे, बद भी इन परीक्षणों का विरोधी दे। 
जो कुछ दो दम इनके निणय. करने के लिये कुछ काल 

प्रतीक्षा करनी पड़ेगी । 

कि $ननना 4आओ ३००२ 
स्थान--नारायण-आश्रम 
रामगढ़ ( नैनीठाल ) नारायण प्रसाद 
ज्येष्ट, शुफल्ा ४ सस्बत्‌ू | ' घानप्रस्थी | 
१६७६ विक्रमी । है 


ाश्््स्यख्ख्प्ड्‌ 


_ आत्म करन. 


नमक चचच-छत ७ 


. # ओरेम्‌ # 


आत्मदशन 


प्रथम अध्याय 
कतिपय प्राचीन तथा पूर्वीय जातियों में 
प्रचलित आत्म. विचार । 


पहंला परिच्छेद 


| प्रारम् ह 
सथ्येत्िद्धान्तादि ज्योतिष-अंधों में पर्णन है कि यदद 
रष्टि जिसमें स्थित प्राणियों. की सत्ता पर, दम एक दृष्टि 
डालना चादते हैँ, दो अरब # वर्ष के लगभग हुये जब 
उत्पन्न हुई थी, और अभी दो अरब वर्षले अधिक फालतक 
, झिथित रहकर प्रत्नय को भाप्त .होगी। चीते हुये विस्तृत काल 
में पृथ्वी के मिन्‍न २ देशों मे अनेक जातियों का. अभ्युद्य 
ओर पतन छुआ | किन्द्री किन्हीं, जातियों का तो अब 
' धृथ्वीत्तत्न- पर चिह्न भी बाकी नहीं है, कुछ घिस घिसाये 
सष्टिकी अवधि ४ अरब रै२ करोद वर्षकी डे जिसमे से अवतक 


एक जरब ९७ करोड़ २५ ऊछाख ४५ हजार २१ वर्ष वीत जुके हैं | यदद 
सृष्टि सवत्‌ है, जो प्राचीन काछ से मचलछित चला आता है। 


श्श््द्‌ . झात्मदशेन 


शक न तल बज ललक नकद कलर लत पट कलम िकम 


अक काशज़ के प्रष्ठा पर उनकी सत्ता की सूचना दने के 
लिय अवश्य बाकी हैं! कुछेक भाचीन जातियां परिचमा 
खभ्यता सानियों द्वारा निकटसूतत' ही मे नष्ट हुंइ और कुछ 
नष्ट हुआ चादती द्वं।इन जातियों द्वारा समय समय पर 
अनक विद्याओ का भ्चार शुआ | प्रचलित विद्याओं में से, 
जा भाकृतिक गति के अनुकूल थीं, अब त्तक किसी न किसी 
झूप स, बाको हूँ। अन्प सब नष्ट अष्ट होगई। 

अचाशष्ट विद्याओं में स सब से अधिक घचाद परोएं 
को वेषय होने स, आदयात्मिक घियाओं पर, आदत 
काश्त से अबतक दोता चला आया है| 

अध्यात्मावद्याओं में मुख्यतया चिचादास्पद्‌ . ईश्वर और 
जाद को सत्ता है | दम इन पृष्ठों में इस समय केवल जीव 
का सत्ता का विचार करना चाहते हैं। ज्ञीच की सत्ता पर 
विवाद उपलनिषत्काल से लेकर अब तक चल रहा है। यदि 
पक समय नखिकेता प इसरो प्रश्न की जिजशासा के लिये यमा- 
चाय का खा में उपस्थित हुआ था और आचार्य ने विषय 
आ गद्दनता यह कद्दकर प्रदर्शित की थी कि प्राचौन काल में 
दृवताओ (डत्कष्ट विद्वानों) ने भा इसमे विचिकित्सा को 
था, तो आजकल भी पश्चिम के 7 के मय उप पं -डेज्चर वैज्ञानिक हेकल, चेशानिक हे कलः 


चूटिश ग्रायना की प्राचीन जाति का आल्तम पुरुष १९११ ३० से 
अल्छु को भाष्त हुआ था, अब आचीन गायना निवासियों का चिह्न पृथ्वी 
तलपर बाकी नहीं. रहा। _ 


* देशो कठोपानिषद्‌ प्रथमवरली इको० २० 


उपाद्ात १४७८ 


इकक्‍सले इत्यादि सी उसी प्रकार संदिग्धावस्था में विषय के' 


अथाइ-सागर में डवकियां लगा रहे हैँ । अस्तु दम चादइते हूँ 
कि इस विषय का विस्तृत इतिहास मितना मित्र सकता है, 
विचार और क्षानद्वाद्धि फे उद्देश्य से लिखें, उस खमय से 
जब पृथ्चीतल्न पर मनुष्य जाति का प्रथम बार प्रादुभोच हुआ 
था ओर अब तक जीवात्मा की खत्ता किस २ प्रकार सिन्न २ 
देशों ओर जातियों में मानी जाती रही है, इस पर भी एक-, 


दृष्टि डाले । 
दूसरा परिच्छेद्‌ 


असीरियम और वेवेलोनियन लोगोके आत्म सम्बन्धी विचार 


जो उनका पराथनाओंसे प्रकट होते हैं। 

असीरियन और चैवोलोनियन जाति के पुस्तकालय जो 
पृथ्ची की तद्द में ले, पश्चिमी विद्वानों के उद्योग से, खोदकर 
निकाले गए हैं, संसार की अद्सुत वस्तुओं में सर एक है। 
इनमें विलक्षणता यद्द दै कि ईटों पर लिखे हुए लेख दवा इस 
पुस्तकालय क पुस्तक हैँ । उनकी भाषा आज कल पृथ्ची 
तस्र पर/न कही बोलो जाती और न समझी जाती है। 
पाचीन भाषा चेत्ताओ ने उन लेखों के पढ़ने का सराहनीय 


'यत्न किया है। परन्तु यत्त अभी तक इतना असफल $* कि. 


कभी २ एक दी लेख का आशय एक व्यक्ति कछ समझता दै _ 
तो दूसरा कुछ समझने लगता है। कभी २ एक द्वी व्यक्ति 


श्श्प आत्मद््शन 


पं  - ४ ०-६7“ :छु८77 
एक बार कुछ तो दूसरी वार कुछ और समभता हैं। अस्वु 
इस धाचीन जाति की छुछ प्रार्थनायें यहां अंकित की जाती हं। 

(१) दया की रेखाये, जो तेरे सुखड़े पर नित्य चमक 
रही हैं, भरे दुखों फो दूर करें। 

(२) मेरी भूले, मेरे पाप दूर दो जावे । 

(३) मुझे उनकी समीपता थाप्त दोवे फ्योकि में उन 
उच्च देवों का डपासक है और उनकी शक्ति के सम्मुस्त शिर 
झुकाता है । | 

(४) बह शाक्नि सम्पन्न मुखड़ा मेरी सहायता की ओर 
फिरे, और तारों के सदश चमके और मुझे प्रसन्‍न और 
अत्यन्त सम्पत्तिवान्‌ बनाचे।-... 

(४) बद पृथ्थी की तरह, पत्येक प्रकार की भलाई और 
असन्नता प्रदान फरे | 

(६) डल दिन जब मेरे लिए मृत्यु आज्ञा दो, जिससे” 
मुझे नए दोना पड़े, दे ईश्वर ! ध्ुुझ्त पर दया की दृष्टि करता। 

(७ ) मेरे अपराध क्षमा हो और में पापा से छूट जाऊँ # 
अभी तक यद्द शात नहीं हो सका कि इस प्रार्चीन जाति का 
घम प्रवर्तक कौन था और उसके धमे के मुख्य २ सिद्धांत 
क्या थे ! इन प्रार्थनाओं से इंश्वए और जीव दोनों में, इस 
जाते का विश्वास प्रकट द्वोता है-। 5 
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उपोद्धात श्श्६ 
तीसरा परिच्छेद । 
पारसी मत ओर झात्म विचार | 

पारसी मत के एक आचाय्ये सासान प्रथम ने जीवात्मा 
को नित्य प्रकट करते हुए उसका एक शरीर से दुछरे शरीर 
में जाना बतलाया है । # पांचवे सासान ने इसी शिक्षा का 
विस्तार करते हुये उसका खमथेन किया । 

पक और जगह पर आत्मा का वर्णन करते हुये उसको 
पुक अमिश्चित द्वव्य और प्रयत्नशील कदा है और चतल्ाया 
दे कि परस्पर वात चीत करते हुए मलुष्य दम” और 
ध्तुम” शब्दों से उसी का संकेत करते हैं घह शरीर का 
निर्मौण फरता है, न शरीर के मेत्र का परिणाम है और न 
घराकततिक अखुओ में (पानी भें लवण के खददश ), 
मेला हुआ है। 

एक ओर स्थान पर लिखा है कि आत्मतत्व और आत्म* 
सत्ता का ज्ञान केवल आत्मा को प्राप्त दोता है। शरीर की 
अन्य किसी शक्ति ( इन्द्रियादि ) ले यद्द ज्ञान प्राप्त नहीं * 
दोसकता | रुत्यु दोने पर जीव ज्ञो मस्ता नहीं है अच्छी : 
आर चुरी बातों को ( जो उसने की थीं ) जानता है, यदि 
यह श्ञान अच्छी बातों (कर्मों) का द्वै तो उसे प्रसन्‍नता 
दोती दे अन्यथा फ्लेश | शरीरके अ्वयवों के नष्ट दोजाने 


> सापान प्रथम के पत्र का खंड ६५% ' 
+ दुूसातीर खेंढ ६७-६८ 








श्द्धवः आत्मदशेन :: 


से आत्मा के शान में कुंछ भी हानि नहीं दोती। जो पुरुष 
( झपने शान और कमा की दृष्टि से ) उच्चतम द्वोते ६ 
उनकी सुक्कि दो जाती है उस से निम्न अणी के पुरुष जो 
शारीरिक .बन्धनों से छुटकारा प्राप्त कर चुके दे देवताओं . 
में संस्मिलित दो जञांते दूं, और ते पुरुष जो अधिकतर शुभ , 
कर्म तो फंरंते है परन्तु शरीर के बन्धनों से मुक्त नहें। हुये हैं. 
उन्हे उच्चगति प्रणष्त करने के (िये मनुष्यंयोनि में बचाए २ 
आना पड़ता हे, इस चक्तकों “फरदंगसार” फहते दे आर 
जो प्राणी श्रशुभ कमे भी करते हू उन्हें पशुयोनि में जाना 
पड़ता है इस चक्र. को 'नंगलार कदते है #॥ | .. 


.-...' चाॉथा पारिच्छेद। 
:..' . पभिश्रके प्राचीन विचार। 
आदिम मिश्र निवासी जीवको अमर मानते ,थें। मिश्रका 
खसम्पताकाल: पश्चिमी . घिद्धानों के मतानुकूल ईसासे ४००० 
चर्ष पहले.का दे ।.मिंश् निवासी भज्ञष्यकी आयु फी म्रयोदा 
१०० वर्ष :.की . बतलाते थे. ओर कअ्ीचके अमरत्य सम्बन्धी ..' 
छनके:वि्चारं इस प्रकार थेः---,.  :; ह 
“छे( ६) तत्त्व, ऐसे दें जो नछ्ठ नदी होते केघल ,सथुक्त 
वियुक्त दोते रहते हैं। . ::  :: मु 
(९.१ )-पद्ला तंत्व “का” डे. झथोत्त्‌ मज॒ष्यका ईश्वरीय 
._ * झासान नखुस्तका पत्र (:खंढ ३०-२६.) फारसी भाषा को 





दसत्तीर में ॥ 


आत्मद्शन श्द्र्‌ 





ओश?” यह भंश बिना शरीर के जीवित रद्द सकता है परन्तु 
इसके दिना शशीर जीवित नहीं रद्द सकता। उसके लिये 
भोजन अपेक्षित था । जब कभी वद मिश्र के मस्त पुरुषों में, 
जिन्दे “ मस्मी ” कद्दा जाता था, जाता था तब उल्ले वहां के 
लोग समभ्ते थे कि बढ़ रद्दा है। उसकी सत्ता स्व॒तन्त्र थी 
और मनुष्य शरीर से पृथक्‌ दोकर चद आऑस्तिम निर्येय 
दिवस से पूवे उन्दं नहीं मिलता था। 

(२) दूसरा सत्व “अब” अथोत्‌ “हृदय” है| यद भी 
अमर माना जाता था। मलुष्य के मरने पर जब शव में उसे 
छुरक्षित रखने के लिये मसाला भरा जाता था तो हृदय 
निकाल लिया जाता था और उसकी जगह पक वनावटी 
हद्य शव में रकत्ता जाता था, वद्द साधारणतया एक दरे 
रंगझे कड़े पत्थर पर एक तुच्छ जन्तु॒ुको, जिसे गुवरीला 
कद्दते हैं, चिचर खोदकर बनाया जाता था। शरीर से पृथक 
दोंकर हृदय परलेफककी यात्रा करते हुये, मनुष्यों से अन्तिम 


निरेय दिवस निरुयशाला में मिल्रा करता था। 
(३) तीखरा तत्त्व “वा” अर्थात्‌ “ज्ञीच”” है । इस तच्व 


का शरीर एक पक्षी के ओर शिर मनुष्यों के सदश बतलाया 
जाता था। * रूत्यु देने पर जीव- छड़कर देवताओं के पाख 


अजीव की यह कएपना, यूनानियों के पंखवाले ओर रोम के तितद्ी 
के.भाकारवाले जीव की कएपना से. मिलती झुकती है। मध्यसाकीन 
,जीव की वद्द रूहपना कि जींच एक छोटे नंगें वाऊक के सदर है और 
मरते समय जीच के झुद्द सै नेकछा करता था, सम्भव है इसी मिश्री 
कल्पना के आधार पर की गई हो / 
श्र 


१६२५ आत्मदर्शन 


चला ज्ञाता था परन्तु समय २ पर अपने शव “भमस्मी ” को 
देख आया करता था। यद भी भोजन की आवश्यकता रे 
स्वतंत्र नहीं था। 

(४) “सह” चोथा तत्त्व बतलांया जाता था, “सट्ट ” 
मनुष्य शरीर की ऊपरी खाज्न ( त्वचा ) का प्रतिनिधि रूप 
है। उसको मिञ्रवासी “अस्मीवेद? अर्थात्‌ शवके लंपेटने 
की चस्त कहते थे। 

(४) पांचवां तत्त्व “ कादिच ” अर्थात्‌ “छाया ” भी एक 
स्वतंत्र तत्त समझा जाता था, जब उसका स्वामी ( मलुष्य ) 
मरता था तब छाया तत्त्व देवललोकीय राज्य में चला ज्ञाता था। 


(६) छुठा तत्त्व “उसीरिस,” मस्मी का दूसरा भाग 
अर्थात्‌ झत पुरुष बिना जीच और जीवन के है, इस तत्त्व के 
खाथ एक प्रकार की चेतना, होता जो विवाए और इंद्वियाल- 
भव तक सीमित रद्दती है। इस तत्त्व की कदपना के सम्बन्ध 
में मिश्रचालियों का कथन था कि “भस्मी” दुबारा नहीं 
उठती घद्द अपना कार्य पूराकर -चुकती दे, वद सदैव अपने 
ही स्थान पर रद्दती दे । यद्द तत्व “भस्मी ? का स्थानापतन्न 
होता दे और “ परलेकगत रूद्दों के निवाख स्थान पर चला 
जाता दै। इस यात्रा का सविचरण . वृत्तान्त एक .पुस्तक में 
मिलता है जिसका नास “भरे इुआ की पुस्तक” (7फ6 
800०६ ०६ ॥७ 0680) है। यात्रा के अन्त में “उसीरिस?? 
“डिगुण खत्यशात्रा ” में पहुंच जाती हैं और कतिप्य स्यायए 


आत्मद्शन श्द३ 





धीशो,. द्वारा उनका न्याय द्वोता है। न्याय का प्रकार यद्द 
दोता है कि खत पुरुष का हृदय, दूसरे पलड़े में रकते हुए 
- # सत्य के चिह्न ” वाली तराजू में तोला जाता है । याद तौल 
ठोक उतरी तो “थोढ” देवता की आक्षादुसार हृदय रत 
चुरुप के पास पहुंच कर शरीर म॑ यथास्थान जुड़ जाता था। 

इस क्रिया के साथद्दी अ्रन्य सब तत्त्व भी “उसीरिख” को 
मित्र जाते थे, इस भ्रफार पूर्णता को प्राप्त 'उसीरिस! का 
देवगण अपने लोक में अद्दण कर स्ेत हैं | परन्तु यद निरन्तर 
स्थित ज्ञीचन डुष्टाचारियों के लिये अप्राप्य दे, उनके' तत्वों 
फा पुनः सम्मेक्नन नहीं दो सकता । यद्यपि ऐसे पुरुषों का जीव 
नष्ट नहीं दो जाता, तो भी देवताओं के लोक और संगति में 
न रदने से “बे आवब ” सा रहता है # 





पांचवां परिच्छेद 

कन्फ्यूशषस का मत | 
कनफ्यूशस सम्पादित चीन का इतिहास, जिसे चीन की 
भाषा में “शूकिंग” (8॥00 708 छ0गर 6: म्रांड४०ए) 
अर्थात्‌ इतिद्दास की पुस्तक कहते हैं इंसवी सन्‌ से २२५६ 





है हिंमेन जी ४" 5 के ४ 
# डाक्टर वी की पुस्तक / सिश्र मे अमरच्व विचार ” ( 009 
0०760 ाप्प्रणक।क 49 छााठ्ो७३४ मिष्टए ए५ 0७ए 7५ 'ज[सतेशमबात) 
के आधार पर यह घूत्तान्त अंकित हुआ: है । 


है 


श्दछ «.. आत्मद्र्शन 


धर्ष पूर्व तक का इतिद्दास है * । इसके अतिरिक्त दो और भी 
पुस्तक हैं ज्ञिनके नाम “इद॒किंग” (707 8-300 07 ठोक्षा- 
2०९8) और “शीकिंग”?(॥6-टा8-800: 7! 0068) हैं। . 
इनमें से अन्तिम पुस्तक कनफ्यूशस की सम्पादित है । इनमें 
लीन के प्राचीन मतो का वर्णन था परन्तु कनफ्यूशस स्वसा- 





“घतः - सांसारिक पुरुष था, परलोकसस्बन्धी बातों रेत उसे 


बहुत थोड़ा सम्बन्ध था अतः डसने प्रार्चातत मत को पुनर्जी- 
बित करते हुए परत्रोकसम्वन्धी बातों को एक प्रकार सन 
छोड़ दी दिया था । कनफ्यूशस के भपत्पक्षचादी होने का कुछ 
झलुमान उसके एक उत्तर से होसकता है जो उसने अपने 
पक शिष्य फो सृत्यु के सस्वन्ध भे कुछ पूछने पर दिया था/- 
“जब तुम जीवन दी को नहीं. जानते :तब सुत्यु को। किस 
अकार जान सकते हो” । ' अस्ठु जो कुछ दो इन पुस्तकों मे 
कनपफ्यूशस्त का मत इस प्रकार पाया ज्ञाता है । 

भज्ञष्यों को भाग्य ( 06४४75 ), 'परोपकार, खदाचार, 
अधिकार और विश्वास के नियम! के साथ स्वर्ग से प्राप्त 
ड्वोता दहै। .--- .साग्य दी जीवन देता और भाग्य ही रुत्यु 
को प्राप्त कराता है। ....--- मलुष्यों के सदश चस्तुओं का 


भाग्य दे परन्तु थे भाग्य को नियमित नहीं रख सकती: 
नीयत नीति + द  तभ न्‍ नह ->ग-गननतसनओ न... «+नेऋआेन>+- 333... 45 





* चीन निवासियों के छिखे हुए इससे पूवे के छत्तान्त भी हैं परन्तु - 
पश्चिमी ऊेखक उन्हें इतिहास का दूजो नहीं देते! इसीलिये उन 
सुस्तकों का अंगरेजी सापा में मो अभाव हैं । 

' ए०ऑपलंथ्यांडाय 9 >र006७० कट, 0072788 9- 68, 


आत्मदशन , श्द्श 





>.४६००] भाग्य का स्वमगे - ( 7८६ए७॥ ) से चदी सम्बन्ध दे 
जो स्वभाव ( )7६६7४6 ) का भनुष्य से। ........ परन्तु 
प्रक्ावान्‌ पुरुष के अ्रधिकार स्वर्ग # से कम नहीं दोते ?। 
कनफ्थूशस प्राणियों में पृश्चऋू जीवात्मा का द्वोना मानताथा, 
और उसका विश्वास था कि दिवंगत पुरुष की आत्मा बिना 
शरीर के द्वी बाकी रद्दती है | इतिहास की पुस्तक में जिसका 
ऊपर उदलेख होसुक्ा ह प्रारम्भद्दी ले.इस प्रकार की 
आत्माओं की पूजा का विधान मित्रता है, ये आत्मायें न 
केवल पुरुषों की होती हैं, अपितु चायु,, अग्नि, पहाड़ और 
नदी आदि की भी दोती हैं; और सभी कौ पूजा दोती दे, 
इनका दजो स्वर्ग और मनुष्यों के चीच का है । इन आत्माओं 
के साथ २ ही पिशायों की भी सत्ता मानी जाती है | कनफ्यू- 
शुस खत पितरों और शरीररादित आत्मात्रों- को इस प्रकार 
“बत्नि” प्रदान करता था, मानो थे साज्षात्‌ उसके सम्मुख. 
उपस्थित है ।इन आत्माओं का काम यह समझा जाता था 

पके वे अपने उत्तराधिकारियों क्री रत्ा करती हैं ओर उनके 

शहकाययों पर दृष्टि रखती हैं। झूत राजाओं की आत्माओं 

से उनके उत्तराधिकारी राजकाय्यों में उनकी अशुमति 





# कनफ्यूशस का तास्पय्ये स्व॒री ( ०४९७० ) से ईर्वर की सत्ता ह 


से मिलता छुछता प्रतीत होता है परन्तु ईइवर के किये उसने 'झंगटी 
बाव्द का प्रयोग किया है! 
4 00४एलंशांशय एए फिकेशक हू, स्‍00ए888 9. 76-78 
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लिया करते थे, और इस प्रकार अनुमति लेने के बाद अपनी 
आशाओं को उन ( आत्माओं ) के वल्न पर निरमेर होना प्रकट 
भी कर देंते थे । और इन आत्माओं फे द्वारा इंश्वर से कुछ: 
प्राप्त दोने की प्रार्थना भी करते थे । 

पूजा में सब से उच्च स्थान प्रार्चान चीन में “टी” (7७) 
या “शैंगरी”? (8॥808 68 000) अर्थात्‌ ईश्वर का था 
आर ईश्वर की पूज्ञा स्वगे ओर भूमि को वलिप्रदान करने 
के द्वारा की ज्ञाती थी। #. 


लाउजी का मत। 


चीनमें कनफ्यूशस मतके खिचा एक दूसरा मत ताउमत 
8४०एं७77) के नामसे प्रधल्नित है यद्द मत भी लगभग 
उतना द्वी पुराना है जितना कि कनफ्यूशस मत । इस मतका 
प्रवत्तक लाउजी [| ([,४०7026) था, ल्ाउजी कनफ्यूशससे 
५० घषें पूर्वे जन्‍्मा था परन्तु वद्द चिरफातज्त तक एकांतनिवास 
करता रदा। इसलिये उसके मत का प्रचार कऋनफ्यूशस के 
बाद हुआ, लाउजी के सर्वंध में अनेक अलौकिक चारते उसके 
अजुयायियों द्वारा रचे ग्रन्थों में, लिखी पाई जाती दें जैसे 
कद्दा जाता दे कि लाउजी पर चपष तक अपने माता के गर्भ में _ 
ः + (077एए॑ंब्गंडशाय >ए छ056४ कट फ़ण्ण्डाब8: 
9. 79-84 
| इस नाम का छुद्ध उच्चारण क्‍या है इस में मत भेद है कोई 
बी कोई “छाउटजी ” कोई “छाउटी” कहते हब 


आत्मदर्शन श्द्छ 





रद्दा और जब उत्पन्न हुआ तो उसकी दाढ़ी और सूछे सफेद 
डो छुकी थीं # उसकी आयु चहुत लम्बी चोड़ी कद्दी ज्ञाती है । 
२०० चर्ष तक तो उसके पास एक ही नौकर रहा था और 
उसके वेतन का फरूगड़ा उस समय हुआ था जब वह पश्चिम 
की यात्रा शुरू करना चादता थ। इत्यादि कनफ्यूशस और 
लाठउजी के विचारों में बहुत अन्तर था। फनफ्यूशस का 
मत तो चीन के पुरातन मतों का द्दी नवीन रूप था परन्तु 
लाउजी का मत भारतीय उपनिषद्तर के आधार पर खड़ा 
किया गया था। ताउइमत ल्लाइजोंके एक पुस्तक-के आधार 
पर चला था जो ४००० अक्षरों में पूरी हुई थी पुस्तक का 
विषय ताड ( ४०प-छ०9 ) श्रथ्ांत्‌ मार्ग और "तिद्द/ 
( ॥-४7४०७ ) अर्थात्‌ भलाई था । किन्द्ीं २ का मत उसके 
अज्ञयायियों में ले यद्ध दै कि उसने ६३० पुस्तके रची थीं 
परन्तु यद्द बात उतनी दी प्रतिष्ठित द्यो खकती है जितना 
कि यह कहना कि १८ पुराण व्यासरचित हैं। उपयुक्त 
४००० अक्तरोचाढी पुस्तक का नाम “ताड तिद किंग” 
( 7४० .था। !तंग्र8 ) अर्थात्‌ “भल्राई के मांगे का पुस्तक” - 
था। पुस्तक के १७वें अध्याय के आरशस्म में ल्ाउज्ञी ने 
अपने जैतवाद्‌ को इस प्रकार लिखा द्वैः-जो चच्षुग्राह्य दोने 
पर भी दिखिलाई नहीं देता “जि” अथवा “खी” (7ट।7 ) है । 


क छाडजी बवद का अथे है “बूढा छढका” यह नाम डसका इसी 
लिये पढा था कि बह ८१ वषे तक माता के गर्भ में रह्दा और चूढा दो 


कर पेदा हुआ था । 


श्द्र आत्मद्शेने 





चहे जो भोजप्राह्य दोने पर भी कानों से खुनाई नहीं देता''हि 
अथवा “दी” (पर ) है और चद्द जो पहुंच की सीमा में 
होने पर भी स्पश नहों किया जाता “ची” ( एा6 ) दै। इस 
प्रकार सरि, दि, थी यद्यपि तीन व्यक्ति पश्चिमी लेखकों द्वारा 
कटपना किये गये हैं परन्तु एक दी सत्ता ( ईश्वर ) के तीन 
गुण प्रतीत होते हैं जिन्हें उपनिषदों में अरूप, अशब्द्‌ और 
अस्पशे कद्दा गया है # “ताड” शब्द भी यद्यपि मार्मवाचक हैं. 
परन्तु लाउजी की पुस्तक से प्रतीत दोता है कि उसने इसे 
ओर किसी अर्थ में प्रयुक्त किया है। पद कहता हैं कि 
समस्त द्व्य ताउ से उत्पन्न होते, उसी के अल्भुरूप रहते और 
अन्त में उसी मे मिलजञाते हैं। इससे प्रतीत द्ोता है कि 
उसने “ताउ” शब्द्‌ को जगत्‌ के अनादि: निमित्त कारण 
ईश्वर के लिये ही "प्रयोग किया है। यद्द उत्तम पुरुष के 
लिये लिखता है कि उसमें पत्येक सदगुण होता है वह उदा' 
रतापूर्ण और सार्वलोकिक दोने के खाथ २ स्वर्गीय पुरुष के 
सर्श दोता है और चद सूर्चिमय"ताउ” होता है और अमरता 


७ 5 


परिचमीय केणको सेंसे “एमियट ( 2एा७५) ने इस बैतबाद को 
इलाई तैतवाद का रूप दिया है। “रिमृसेट” ( छै6००७४४ ) ने पुक 
पथ और आगे बढाकर “रिव” का उच्चारण आई (7) कछ्पना करके 7 
स. ९. अक्षरों से “जदहोवा” [ यहूदियों में ईड्बर का नाम ] नाम सिद्ध 
करने का यत्न किया है। यथपि इन छेखकों को यद्द स्वीकार है कि ताड 
सत भारतीय “वेदान्त” सत का ही रूपान्तर है फिर सी जदां तहाँ उसे 
परिचमी शिक्षा के जजुरूप सिद्ध करने का यत्न किया है । 
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उसी का भाग दै। ताउ के लिये उसने एक दूसरे स्थान पर 
लिखा है कि स्वर्ग और पृथ्वी और रुवर्य देवताओं का भी 
कारण पहद्दी है, उसी को जगदेव फहना चाहिये । उसके लेखों 
से यद्द भी प्रकद होता है कि चद “ताउ” को ईश्वर मानने के 
साथ जीव भी उसी को मानता है, उसका फथन दे कि चदद 
(ताउ) प्रत्येक प्राणी के शरीर में प्रविष्ठ दोता है, बद प्रविष्ट 
दोता, बढ़ता, भोजन करता ओर उत्पन्न करता है और इस 
अकार पूर्णता को प्राप्त होता ै। वद्द सब कुछ दे ओर कुछ भी 
नहीं | वह विश्वरूप हे वद्दी “्रणोरणीयासत महतो महीयान! 
है.। समस्त प्राणियों की रत्ता करता आर बल देता है वही 
स्वर्ग है, चद्दी पृथ्वी दे | । एक और पुस्तक जो लाउजी के 
चाद लिखी गई थी और जिसका नाम “दंड और फलकी 
पुस्तक ” है। उसमें अनेक उत्तम शिक्ञाओं का वर्णन है, 
डसी में एक जगद लिखा दे कि छोटे ओर बड़े अपराधों को 
संख्या कई सो है, उन सब की छोड़ दने दी से प्राणी अमर 
दो सकता है| फिर अमरता के भी दो साग हैं एक स्वर्ग की 
अमरता, दूखरी पृथ्वी फी अ्रमरता; स्व की अमरता प्राप्त 
कंरने के लिये १३०० अच्छे कर्म करन चाहिये, और पृथ्ची 
की अमरता के लिये केवल ३०० | इसी पुस्तक मे लिखा है 
पके झत पितरों की आत्माओं को चुरा मत कद्दो *।__ 

ग 780एांडए एड 5006४ ६. ए9०7885 79. 479-26 
कै 70०. 9988 258-267. , 


दूसरा अध्याय 
कतिपय धाचीन पश्चिमी जातियोंमें 
प्रचालित विचार 


पहला परिच्छेद 
सर्वेजीवलबाद (7'स7१08ए 09 & पा) 
इस वाद का सार यद्द दे कि जीव यद्यपि अमर है. 
तथापि भक्ति ( पच्चभू्तों ) सर पृथक्‌ नद्दीं दो सकता, हां 
प्रकृति को योनि और सति देना उसका काम है। विश्व इस 
प्रकार के जीवों ले भरा हुआ है | जीव फो इस याद के अछु- 
यायी अमर कद्दते थे परन्ठु अधिकांश म॑ उसकी सत्ता उसकी 
स्तृति पर निर्सर होती थी । सदा के अमरत्व के विचार से वे 
अनभिज्ञ थे। जीव की स्थिरता उल्च की स्मति की स्थिय्ता 
पर निर्चर थी, अर्थात्‌ जब तक दिवंगत प्राणी का प्रेम, उस 
के शरीरादि के उत्तम प्रभाव, अवशिष्ट जगत्‌ में बाकी रहते 
थे, उसका आत्मा.भी जीवित रद्दता था। स्थशाति के नाश 
होजाने से ज्ीवका भी नाश होजाता था। 
इस वाद के दी प्रभाव से केलाडाके प्राचीन निवासी 
भानते थे के यदि शरीर में छुरी भोक दीजावे तो जीवों से 
रक्तर्तोत प्रवादित होने लगेगा। 


* क्रोछी साहिब की पुस्तक “जीच सम्बन्धी विचार” (75७ एत७७ ण॑ 


िणाए: हु 2 8 "७७७७7 ए- 408-82 ) & आधार पर यद्द वाद किखा 
गया है। ह 
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योरुप के मध्यकात्लीन थुग में न केवल जीवित शरीर 
जलाये गण, किन्तु जीवों के भी चरक की अग्नि में जलने 
का विश्वास प्रचलित था। एक जाति विशेष में ज्ञिस 
“काफ़िर” नाम दिया गया दे, यद विश्वास प्रचलित था 
कि जुलाव देंने से न केवल शरीर मल्तरद्तित दोता है, 
अपितु आत्म। के अशुद्ध चिचार भी निकत्न जाते हैं। इसी. 
विचार के अभाव स्॒ काफ़िर जाति के पुरुष, अपने घालक 
बालिकाओं के हृद्य से ईसाई मतके प्रभाव को, जो उनपर' 
मिशन स्कूलों में पढ़ेन से पड़ता था, निकालने के लिये, उन्दें 
जुक्षाब दिया करते थे। 

चीन, प्राजील ओर आस्ट्रेलिया के आदिम निवासी 
शरीर के काटने या दिमाड़ने का प्रभाव जीव पर द्ोना 
मानते थे। परन्तु यदि जीव शरीर ले. निकल चुका 
है तो शव के काटने आदि का फोई प्रभाव उस पर नहीं 
दोसकता । 

"गफ़िज्ञी” निवालियों के मतानह्लुलार मरने पर जीवके अखु, 
डसी प्रकार छ्विन्‍न मिन्‍न दोजाते थे जिस प्रकार शरीर के। 

इन 'जातियों के विश्वासाजुसखार ज्ञीव एक फड़फड़ाने 
यथा उड़नेबाली वस्तु दे जो शीघ्रता ले ग्रता और शीघम्रतासः 
ही चला जाता है, परन्तु उलका पकड़ना अथवा रोकना 
कठिन है, इसलिये डले पत्तियों, तितजियों, पत्तों, मक्खियाँ, - 
छिपकली और से, उड़ने अथवा शीम्रता के खाथ चलने 
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चाल छुद्र जन्तुओं ख्र उपमा दी जाती थी, ये खब' चिह्ग 
जीव के दें जो चेतना के प्रवाद्द के साथ २ बद्दता है । और 
जो पएका्ाचत्त-दी से रोका -जा सकता हे | कु 

जीवकी अमरता का प्रारम्सिकरप इन जआ्ञातियों- के 
मताहुलार यह हे कि यद्यापि भ्राणी मरजाता दे परन्तु उसकी 
स्मृति अन्यों के मस्तिष्कों में बाकी रहती दे। 

जिस प्रकार .जीवके अमरत्व का उन्दे अधूरा शान था 
उसी प्रकार वे स्थिर मृत्यु के विचार से भी अनमिश थे । 

अपनी स्थिति के अज्चुकूल वे इस प्रकार के विषयों पर 
अखिष्र दिंचएरए करेत से बचते ये ; 

तो भी सृत्युसस्वन्धी उनके विचार ये थे कि मृत्यु, भाक्- 
तिक देतुओं सर कठिनता से -दोखकती दे । यदि कोई 
ज्ञादगरी से किसी को रोगी न करदेवे अथवा भार न देवे, 
अथवा किसी अत्याचार सर कोई सारा" न ज्ञाचे तो वद 
प्राणी असीम फालतक जीवित रद्द सकता दै। 

जीव अवस्थाज्षुसार शरीर से पृथक देता और .दो सकता 
है, उसका शरीर से सम्बध, उनके सरत्न अन्तःकरणाहुसार, 
पक शुप्त भेद है, जीव जब शरीर में दोता है तो शरीर की 
चुद्धि के साथ साथ दी बढ़ता है और शरीर-से चला भी 
जाता दे और शरीर मिलने पर पकटः दोज़ाता है । 

जब आंखे बंद करता है तब भाणी जीवको और जब 
खोलता है तो शरीर फो देखता दैः। 
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दूसरा परिष्छेद्‌ 
प्राचीन अन्य देशी जातियों में भावागमन । 

आर्य्यों की प्रधाहुसार आवागमन का सिद्धान्त प्राचीन 
जञातियोँ में प्रचलित था। इस सिद्धान्त के अनुयायी मनुष्य, 
पशु पक्ती और चूत्तों की आत्मा में कोई भेद्‌ नहीं करते थ, 
मनुष्य का आत्मा छुगमता से पश्च पक्ती और चुक्त योनियो 
में जा सकता है । शरीर जीव का रुधायी निधास ग्र॒द दोता 
दै। कर्मफल पाने को उंप्टि स जीव का एक से दूसरे शरौर 
में जाना अनिवाय है। 

प्राचीन मिथ और मिश्र से जाकर प्राचीन यूनान में भी 
आवागमन प्रचक्षित था।मिक्र में आवागमन किस प्रकार 
माना ज्ञाता था, देल( सादिबका मत इस विषय में उपयुक्क- 
कथन से कुछ सिन्‍न दे। वे फंद्दत दें कि प्राचीन मिश्र में 
श्रावांगमन नहीं, किन्तु गुप्त भेदों से सूरत बदल जाने का 
घाद्‌ प्रचलित था # टेलर साहब के इस मत के स्वेधा 
विरुद्ध बाकर साहिब का मत है, जिन्हों ने स्पष्ट रीति से 
आ्रावागसन का प्राचीन मिश्र में माना जाना प्रमाणित 


किया है 4 । 
कुछ काल के बाद आधागमन के स्थान पर कहीं २ 


मुर्दी के जी उठने का मत प्रचलित हुआ। प्रथम यह सत 


जम मन नमन मन न प्धिय+ तन 
+ मज़ा व एणीपांप्ए8 ०प्रॉपघा'.8 ४०. 7. 
बारशएठक्षापाहएणा एए 8. 0. फश्मास्थण 0, 797-200.7 
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पशिया में प्रचलित हुआ । परन्तु चहां उसका प्रचार नहीं 
हुआ | उसके घाद “पाल के प्रभाव से पूर्रूप से इस 
चादका प्रचार खींप्ट मतावलम्बियों मे हुआ ओर प्रचार दी 
नहीं हुआ अपितु उनफा मुख्य सिद्धान्त वचन गया। 

इस परिवतेन के बाद भी आवागमन यहूदियों को 
फ़िल्लासफ़ी का पक्र अंग वना रदा ! 

मेनीकियन ( तीसरी शताब्दी में परशियामम प्रचलित 
शक पन्‍न्थ ) नैस्टोरियन ( पांचवी शताब्दी में रूम में प्रचालित 
एक ईसाई पंथ ) और “हदरमन” परचेत की शुफाओं में 
रदनेचाले पुरुष भी आवागमन को मानते रहे 

अस्तु आदिम निवासी जीवको आंशिक अमर ओर आंशिक 
मरणधमो मानते हुए भी, पुनजेन्मकों विशेष जातियाँ के लिए 
एक प्रकारकी रिश्ञायत समझते थ | उदाह एणए के ल्लिए टॉगा 
द्लीपम पुनजेन्मका अधिकार कुछेक विशेष जातियों को दी माना 
जाता था। यदी अवस्था उत्तरी अमरीका के आदिम निवासियों 
की थी, जहां माना जाता था कि सरदारों, चिकित्सकों ओर 
कुछ अन्यो को अधिकार था कि अपने शत पितर की 
आत्माओं के साथ तम्पाक्ू॒पिये, गावे और नासे, परन्तु 
सर्वेसाधारण मरने के बाद जीवन भ्रहण करने के अधिकारी 


+ 706 छल्ांी जा एशाइणाणश राशतरपत्राए ऐप, 
8. ?. प्एग68 9. 78 
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खड़ करते थे # | इसी प्रकार काँमो निवासी मानते थे कि 
स्त्रियों के लिए पुनजेल्म की कोई आशा नहीं । 
निफारा गोआ ( गायना ) के निचालियों के लिए प्रसिद्ध 
है कि उन का लिद्धान्त था कि यदि एक पुरुष उत्तम रीति 
से अपना जीवन व्यत्तीत करे तो रृत्यु के पश्चात्‌ देवताओं 
में घास करता है, परन्तु यदि रोगी दोकर मरता है तो उस 
को शरीर के साथ दुबारा मरना पड़ेगा | डुबारा मरने से 
उनका : तात्पय - यद्द छै कि “क्लयामत ” के दिन न्याय दोने 
पर जो पापी ठद्दरेगा उस को पंथाचाय की एक बड़ी लाठी 
से डुबारा मरना पड़ेगा | यद्द लाठी इसी उद्देश्य के लिए उखे 
मिलेगी | जो ल्लोग इस प्रकार की लाठी की मार से बच 
जायेंगे और वे यदि ऐले पुरुष द्वोंगे जिन्देंनि विशेष २ पन्‍्थ- 
परम्पराओं का पाछन नहीं किया. तो फिर स्वयं अपने २ 


देवताशों द्वार डुबाए जाकर मारे जाबेंगे । 
इन जातियां में ज्ञीचात्मा सम्बन्धी मन्तव्य इस भरकार 


माने जाते थेः--“वह जीव पतला, अप्राकृतिक, एक प्रकार ' 
की भाप सिल्‍ली, अथवा 'ज्ञाला, अथवा छाप्ट की सदश 
व्यक्तियों में ज्ञॉयन ओर विचार का संचारक, स्वतेत्र ओर 
जशानवान्‌ शरीर के अधिष्ठादत्व का इच्छुक, परन्तु उसक 





# पाए ण॑ एगएड्टॉपां8 09 एशएगिंपए जिएँत।; धुपन 
80 099 छैए, गए00 ( एलंजापविए० पापा ए0, या.) 
न 7ज्ञक85 एसाएॉएर७ वयोणए७ ४०. ( 9. 22. 
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१७ .. आत्मद््शन 


छोड़ देने मे असमर्थ, सरलता से स्थान २ पर प्रकाशित, 
सूदम अप्रत्यक्ष अदृश्य, तो भी शारीरिक चल का प्रदशक, 
विशेषतया मलुष्यां में प्रकट, जागृत और रुउप्नावस्था में 
स्थित, अप्रत्यक्त सत्ता रखते ओर शरीर के सरश द्ोते हुए 
भी शरीर से पृथक होने अथात्‌ मरने के याद स्थित, शरीर 
छोड़ने पए भी ढस शरीर से सम्बन्धित प्राणियों . पर 
प्रकाशित, अन्य पुरुषों और पश्च पक्तियों के शरीरों श्रथवा 
अन्य प्राकृतिक पदाथों में बेठने, उन पर श्रधिकार कर केनें 
तथा बन के द्वारा काम करने में समय हे#। 

इन पश्चिसी प्राचीन जातियों का जीव सम्बन्धी: एक 
दूसरा विचार यद्द था कि वद्द सूुदम शरीर बाला दो कर 
आरियों के शरीर से आता दे और उनके मरने पर नंगे 
बालक के सचश दो कर खत पुरुष के मुंद से निकल जाता 
दै। रूदानी ( जीव -की ) आवाज चींची कर ने अथवा धीमी 
बरवराइट के सदश दोती दे।“रूद” की इसी प्रकार की 
योली पश्चिमी अध्यात्मवादी. भी बतलाते हैँ उनका कथन 
है कि मरने पर जैसा कि मृत पुरुष का सूचम शरीर रद्द जाता 
डे उसी के अज्ञखार उस की आवाज़ भी घीमी रद जाती है। 

क्लाड सादिब ने एक छोटी सी पुस्तक सर्चजीचतत्त्वचाद 
पर लिखी दै। उसमें उन्दोंने पश्चिमी अध्यात्मवादियों के ः 

+व 907४5 एपोाण॑णए० ०प५ए४ एत व 9. ६29 
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लिए धर्णन किया है कि वे न केचल जीव का फोदे उतारते हैं. 
किन्तु उसकी तोल की भी परख करते हैं। और उनकी इस- 
परख के.झचुलार . जीव की तोल तीन और चार आँख के 
मध्य से बतलाई जाती है। अस्त जीव के अमरत्व से सम्द- 
म्थित इन प्राचीन जातियों में, जैसा कि ऊपर कद्दा जा 
छुका हे; दो विचार पाये जाते दे एक मरण पश्चात्‌ जीव का 
बिना स्थूत्र शरीर के रहना, दूसर। आवागमन के, मन्तब्यों. 
जुसार उसका भिन्न २ -योनियों को प्राप्त दोना-। 

ये विचार यद्यपि इन. जातियों में प्रचालित थे, परन्तु श्नफे 
आधार रूप “कर्म” ओर “फत्त” का ज्ञान उन्दे नथा। | * 

टेललण साहिव के जेखानचुसार भावी जीवन का विचार 
इन जातिया-मे॑ अधिकतर सुतक पिठपूजा के प्रभाव का 
परिणाम प्रतीत द्वोता हे, जिस पूजा के छांरा वे अपना 


है +०- पा 


सामाजिक सम्वन्ध, रूंत पितरों से स्थिर रखते थें। उनका 
विचार था कि इस पूजा से प्रसन्‍त दोकर मेरे हुए पितर 
अपने ( छोड़े छुए ) परिचार अथवा ज़त्ये की रक्ता कस्ते 
र्धते हें ओर प्ररिवार के मित्रों की सहायता करते ओर 
शब्रुओं को वृश्ड देते रद्देत हं। उनका विचार यद्द भी था 
कि जहां इस भकार झंत पितरों की पूजा नहीं होती उस 
परिवार अथवा ज्ये को मृत पितरों की आत्माय कष्ट दिया 
करती हैं। 

इस प्रकार की पूजा के चिह्न चीन, अरब, जापान, रोम, 

श्र 


श्ड्द, आत्मदर्शन 





स्पेन आदि देशों में अब भी पाए जाते हैँ # इस पूजा का 
भभाव इंसाई मत में भी: पायां जाता है। मस्तौद की स्मृति 
€ 00676 0६ ०0प्राशप्र0)7 07 उिक्षंप्रा9) तथा “समस्त 
आत्माओं फे दिन (24.)] 8008 095 ) के पविनोत्सव' 
' उदादर्ण रूप हैँ । स्पेन में इन उत्सवों के सिचा अवब भी मस्त 

घुरुषाओं के लिप उनके रत्यु के दिन, डनकी कंबरो पर रोटी 
आर शराव रफ्खो जाया करतो ६ 7 | 

पूर्वीय योख्प के ग्रीक्त च्चे के अन्नुयायियों भे भी यही 
भा “जनाज़े "के भोज”? ( मप्र ॥९७४: ) के नाम से 
प्रचलित है । 

# द्िन्दुओं में अचलित “सतक श्राद्ध / भी इन्हीं जातियों में से 
जायः प्रतीत- दोत। दे. क्‍योंकि उनकी प्राचीन धमपुस्तक वेदादि में 


इसका विधान नहीं है । 
('फ्रबए768 ?6080०7७) गरा007428॥(६ 0. 48-20 





» # ३ 
तासरा अध्याय 
बैन और 
यूनान देश के दाशनिक और आत्मविचार 
आितता4#_.8$---- * 
'पहला परिच्छेद्‌ 
20० 9-० 
थूनान के आदिम निवासियों का मत विवरण * इलियड 
ओर उडेसी नामक प्राचीन पुस्तकों में मिलता हे, डन्‍्दीं खे - 
सखेकर प्लेटो ने अपनी. प्रलिद्ध पुस्तक “रिपब्लिक्त” के छतीय 
अध्याय में इस मत का स्पष्टाकरण किया है।इस मत के 
अज्ुयायी परलोक को प्राणियों की छायामात्र से आवाद 
आनते थे, ओर डसे प्रकाशशल्य बतलांते थे, उनका विशंवराल 
था. कि पद्दां जाने चाला, चहां पहुंचकर, पहले की सब बाते 
मूल जाता हे शोर उसका ह्ान स्वप्न के सदश होजाता है । _ 
इसक याद इसद।/ सन्‌ के भवचातज्नत दानव सर प्रायः ७०० चर्ष 
'पूचें यूनान मे एक दुखरे मृत का परादुमाव हुआ । इसका जन्म-_ 
दाता “पीखिल दूटाइडे”(?क्षंआंड४४0०४) था और इसका. 
जन्म “धूप” में और पचार एथेंस, इटली के दक्षिणी सागादि 





इलियड कौर उडेसी यहां के, रामायण और महाभांरत के सचच्त - 
यूनान को प्रांसेद्ध पुस्तक हूँ, उनसे उसी मकार की और उनसे बहुत्त- 
गमिलत्तीजुरुदी कथांयसी हैं ऊेसा रामायण ओर मसइहसारत में वार्णित ट्वे ॥ 


कक 


श्धण० आत्मद्शेन 





के प्राय उन स्थानों में इआ जो श्रेख के प्राखिद्ध युद्ध गायक 
जआारफियल ( 0797605 ) के निक्रटवर्ती थे । क्योंकि इस 
मत का पूज्य देवता यद्दी गायक माना जाता था । 

अर्पफियल यद्यपि इसी छोक में था परन्तु उस 


आर्कियस का मत कह 
् , का सम्बन्ध परलोक से भी द्दोना कद्दा जाता 


है परलोक से सम्बन्ध का कारण यद्द बतलाया जाता दे कि 
“आर्फियस घद्दां अपनी .पली” “यूरिडाइस” को लौटा लाने 
के लिये पहुँचाया गया था। आर्फियस के पुजारियों ने “डायो- 
निंखल” युद्ध सम्बन्धी इतिद्दास भी श्रकट किया था जिसे के 
ज़िंयश्ष (26५७) #( नवजात बालक समभते थे । े 

आर्फिय ल की पूजा ईसा से पूर्व छुठी शताब्दी में देथेस 
में; कद्दा जाता है कि खूब प्रचलित थीं। ऐथेंस में इस मठ के 
अचार का प्रभाव यद्द झुभा कि जत्थे २ के पृथक्‌ देवताओं की 
पूजा बन्द दो गई । अर्फियस के सिवा “इल्यूसिस” (:987- 
&8)-का डिमेटर भी इस्र मत का पूज्य देवता ठदराया गया, 
इस देवता के पूजामिधान से इस मत में मानों झुप्त भेदों के 
अवेश का भ्रगिणेश हुआ | अमरता और भ्विष्यत्‌ का सुख 
उनके भाग में आया हुआ समझा जाता था जो इस मत में- 
दोक्षित दोते थे । 

कुछ काल के बाद्‌ इस मत का सम्मेज्नन एक भर मत के 
साथ दुआ जो वदां “डायुनिसस” के मत के नाम से प्रच- 
उढत था| इस सेस्मेज्ञन का कारण “पीपिस टेट्स” का यद्द 


आत्मदर्शन : शृघे१ 





निश्चय था जिस-के द्वारा उसने “डायुनिसल” को भी 
इल्यूलिस के देवताओं की गरणना में ठहराया । निदान डर 
समय से लेकर मसीह की पदली शत्ताव्दों तक ये मत इसी 
अकार कुछ फेर फार के साथ जारी रहे। इन मतों के प्रभाव 
से जो शिक्षा यूनान के लादित्य में सम्मिलित हुई उनका 
विधरण इस प्रकार छे 
दुशचारी पुरुष कीचड़ से भरे कुंडो म॑ रक्‍ख़े जाते हैं 
और उसके विपरीत सदाचारी उच्च अवस्था प्राप्त करते हैं । 
सदाचारियों की उच्चावस्था यद्द दोती है कि उनके 
शशिरों के चारों ओर चमकदार जत्ताकार रेखांयें द्ोती हैं ये 
इेखाये उसके कंधे ओर लिपटे हुप्ए वालों से ढकी रहती थीं । 
झौक साहित्य में बहुधा पवित्र अग्नि की उच्चता चखानी 
गई है और यह भी वार्णेत दे कि परलोक में मलुष्यभत्ती 
राक्षस भी दोते हैं | ५ े ५ 
आर्फियस के इस मतकी विशेषता “जीव के अमरत्य ” 
'का विचार था जैंसा ऊपर कद्दा जाघुका दे ओर इसीलिए उस 
के भतका संकेत यूनान के भ्रलिद्ध विद्वान, होंमर, हेरोडोट्स, 
ब्लेटो आदि प्रायः सभी के लेखों में पाया ज्ञाता दे । 
यूनान के दाशनिक भवन की आंधार शिज्षा येलिंस 
' (प्रण&8) ने रकक्‍्खी थी। थेलिस द्वी वहां का पथम दाशे- 


'निक समझा जांता हें .। च 
झलैलिंस दी.के जीवसम्वबधी विचार 


बमेलिटस का संग्रदाय ५ सर्चैज्ीवतत्त्ववाद ”...ल मिलते जुलते 





श्दरे आत्मद्शन 


हैं उसके मताजुखार संसार की भत्येक वस्तु चेतना पूर्ण 
आर देचता या राक्षखों से भरपूर है और प्रत्येक प्राकृतिक 
गति आन्तरिक जीव की परिचायक दे | येलिस के सिवा 
“इस सम्प्रदाय के सुख्य दाशनिक प्नेकिलमेडर (479फराा- 
4067) और एनफलेमिनिज (.474777767868) हुये थे परन्तु 
इन दाशनिकों ने अधिक विचार प्राकृतिक जगत्‌ की उत्पत्ति 
आर उसका उपादान कारण फ्या है, इस विपय में 
किया दे । 





ज्ञेनोफेनल (2७770]09768) मेह्लसिस 
(५७८४०४) और पास्मेनिडिस(7?87- 
'7707068) इस स्कूल के सुख्य दाशनिक थे । इंन दार्शनिको 
के विचार शंकर के अद्लेतवाद की छायामात्र हे। इस सम्भ- 
' दाय में आत्मा की पृथक सचा ओर उसके अमसत्व पर 
विचारों की खोज व्यर्थ दी है। 
(प्र९७०४०7 ४०७), डुश्खवादी था, जगत को |नेत्य 
भानता था | आग्नि द्वी पक मुखूय तत्त्व दे जिसके 
परिवर्तन से लमस्त चस्तुर्ये बनती हैं और अन्त में अग्नि में 
है लीन दो जाती हैं । | 


इलिया का सम्प्रदाय 


9 रैक्लिट्स 


"वह डर 


रन परम आगफियस के मत के प्रचारकाल ही में पाईथा- 

डे 
(ए:धकट्र००४४).. गोंएस का प्रादुसीव हुआ | यद्द यूनान के उच्च 
कोटि के दाशनिरकों में था । इसके मतके प्रचार 


से आर्फियल की शिक्षा-फीकी पड़ गई पोईथागेरस जी के- 


ष 
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- अमरत्व ओर. आवागमन का प्रचारक था अपने सिद्धान्तों 
की शिक्षा देने के लिये ढसने नियम पूर्वक कई संस्थाओं की 
स्थापना की थी । झाय्या को प्रथालुसार चद आवागमन 
को कर्मफल देने के लिये द्वी मानता था| उसकी एक कटपना 
यद्द भी थी कि जीव १००० घपे तक कष्ट भोगने के लिये 
संसार में आता है। इस अवधि के वीतने पर ढस “लेथी” 

# नदी का पानी पीना होता था । प्राचीन यूनानियों के 
मताजुसार इस नदी का पानी पीने से पीने बाला अपनी 


यददली अवस्थाकों भूल जाता था। 
एक ओर दाशनिक सम्परदायका प्रचा- 


ता रक था डसकी फिलोसोफी “नोअख” 

' (7०७७) के नाम से प्रासिद्ध हुई। यह 
अपनी इसी फिलासफी ही की बदोलत एथेखसे निकाला 
“या था। इसके बिंचार अर्भेठवाद्‌ ले मिलते जुल्ते हैँ सृष्टि 
के उपादान कारणका विचार करते हुए इसने प्रकट किया 
“था कि डपादान कारण के खटश सृष्टि की उत्पत्ति के 
फ़्तेये वेतन (जनिमित्त ) कारण की भी आवश्यकता 


अनिवाय्य है । के पल 
यह यूनान के उन दाशनिरकों में से था 


जिसने यूनान के दर्शन शास्त्र में जड़चाद 
का अ्चेश किया था | इसने अपने मतके 


“ #* चुराणों में वर्णित “बेत्रणी” नदी की स्थानापन्न यह “लेथी” 
, नदी. अतीत होती है अनेक पोराणिंक गायायें यूनानियों के सर्तों में 
नामों.के भेद से, सम्मिस्ित पाई जाती हैं । 


“होमोक्रीरस” 
426706&प78 
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स्पष्टोकरणके लये कुछ नियम बनाये जो खेख्यामे दै ये ओर 
घद् उन्हीं का प्रायः प्रचार करता रहा, वे नियम ये थेः-- 
(१) अभाव से अभाव ही होता है। भाव से अमाव 
नहीं दो' सक्ृृता। जगत्‌ में जो परिवतेन होते हैं वे अखुभ्रों 
के परिवर्तन से द्वोते है । , 
(२) अचानक (विना कारण के) कुछ नहीं दोता। 
प्रत्येक घटना सकारण होती है । 
(३ ) ज्ञगत्‌ में केवल दो सत्ता विद्यमान हैं (१ ) अखु 
(२) आफाश । | 
(४) अशु अगशित हैं और उनके रूप भी असीम हैं। 
उनके संघषेण * से जो पार्शिवक्ष गति और प्रमण उत्पत्त 
,दोते हैं । उन्दीं से जगत्‌ की रचना पारम्म होती है । , 
* (४) संख्या, आरृत और समुदय की दष्टिस चस्ठ 
विभिन्‍नता का कारण अखुओं की विभिस्नता है। 

, (६) जीवात्मा, सूदम, बिकने और भोल, अरि्तिके 
अखुओं , ले चना है। ये अश अन्य सब अणुओं से अधिक 
चेगवान्‌ दोते हैं, और समस्त शरीर में प्रविष्द रहते हैं | 
'उन्द्दी की गतियों का परिणाम जीचन है । , 

कप डीमीकौटस ” के जड़वाद का, समर्थक 

इसपंडौछिस ८ 08 का 4५० ३१ 0008 5 

एण०ए०१०0६७. थी? इसने अखणुओं में राग | द्वेष होने की 
के » “भी कल्पना की.।. उसका विचार था कि 


7 5 सना निर्मित कारणके वेधवेणक आरसस किस प्रकार सी आाई # बिना निमित्त कारणके संघर्षणका आरस्म किस प्रकार द्ोसकऋताह 
जिन दाशनिक भथवा वैज्ञानिकों ने जीवकी सचा नहीं मानी 
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« इसके विना संयोग वियोग नहीं हो सकता। उसकी शिक्षा 
में “समथोवशेष” ६ का मत भी एक पिलक्षण कट्पना के 
रूप में पाया जाता है।' उसने प्रकट किया कि आरस्म में 
'भजुंष्य पशु और पक्षियों के समस्त अवयव आंख, कोन, 
नाक, घड़, भुजा आदि सब पृथक्‌ २ उत्पन्न हुये पछि से 
“इनका सम्मेलन विल्क्षणवा से हुआ, अथांत्‌ क्दीं तो फिसी 
अन्य के धड़ से .किसी अन्य के अवयब. मिलगये, और 
“कहीं २ ठीक॑ मेल होगया, अ्थोत्‌ कहीं तो महुष्य के धड़ सर 
हाथी का शिर मित्रा और कहीं ठीक रीतिं से मनुष्य के धड़से 
: मलुष्य का दी शिर मिला। इस प्रकार की विलक्षण रष्टि.वनी | 
: इनमें से जो उत्पन्न प्राणी परस्थिति के अस्॒कूल थे “समर्थो- 
वशेष” के नियमासुकूल बच रहे, और बाकी नष्ट दोगये। 
“इसे प्रकार कटछुंट करे र्॒प्टि ठीक अवस्था में आगई। 





दूसरा परिच्छेद .. 
“सुकरात और उसके बाद के दाशनिक 
छुंकरात, जिसे योरुप भें विशेषत का पिता सम्केा 
झुकरात्त। जाता है, उसका मत आत्मा के-सम्बेन्ध में इस 





ऊनको विवश होंकेर उसके गुणों को कल्पना प्राकृतिक सत्तार्थों में करनी 
'पडी | इसके चिना काम चल ही नहीं सकता था। 
| डार्विन का “समर्थावशेषवाद ” इसी मूल का उन्नत रूप दे । यह 
उन्नति, कहना चाहिये; कि २००० वर्ष में हुई । 
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प्रकार थाः--छुकरात ने शिमी (8977778 ) को उचर देते 
“हुये कद्दा कि+-- 
' “मुझे विश्वास दे कि अत पुरुष भी एक प्रकार का. 
,जीवन रखते हैँ जैसा कि पूवरैजो न कद्दा है--चद जीवन 
पापियां फी अपेक्षा सत्पुरुषों के लिये श्रष्ठतर दे” # 
(२) “जब तक दम यद्द शरीर रखते हैँ और जब तक 
'यह् कुत्लित साधन ( शरीर ) दइमारी आत्माओं से सम्पर्क 
रखता हैं उस समय तक दम इच्छित उद्देश्य को कदापि न 
प्राप्त कर सकेंगे ।? " 
( ३ ) “चितकी शुद्धता, शरीर से आत्मा को पृथछू्‌ 
करते इुये भौर पृथक्‌ करने की सावना को दृढ़ करते इये 
, भायु बिताना ही है ।?” 
(४ ) “शरीर से पृथक्‌ दोना और छूटना दी सत्य है।”- 
शिवी ने कहा; ेु 
(४ ) “तब इम इस बात में सहमत दोगये कि ज़िन्दे 
मुर्दें स और सुर्दे ज़िन्दे से पेदा होते हैँ और इसी लिये इसः 
बात में भी हम सहमत दोगये कि यही यथेष्ट प्रमाण है कि मृत 
“पुरुषों की आत्मा पहले की अवश्य थी जद्दां से घद्द फिर 
जन्म लेती दे $ 
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(६) उस ( छुकरात ) ने कद्दा कि “हां निस्सन्देद ऐसा 
दी दे। दसने इस सिद्धान्त के स्थिर करने में भूल नहीं 
की है, मनुष्य मर कर अवश्य पुनः जन्म खेत हैं. ओर उन्हीं 
मु्दों स जीवित पुरुष उत्पन्न होते हैँ और झ्तत पुरुषों का 
' आत्मा अमर है” # “ 
(७ ) झुक़॒रात--'तो आत्मा किस ले-लाइश्य रखता दे? 
सिवी-- यद्द तो स्पष्ट दी है कि आत्मा देवी और शराौर 
“मरणधर्म्मो हे। है “५ 
सुकरात--*--*-*- «“ज्ञो कुछ मेने कद्दा, क्या उस सघका 
यह परिणाम नहीं निकला, कि जीवास्मा देवी, नित्य, वोध- 
गस्य, समान, अविनाशी, और अजर है, जब कि शरीर 
'विनाशी, जड़, वड्ुुविध, परिवर्तनशील और छिन्न मिन्‍न दोने 
वाल है ! लिदी ! क्या तुम इसके विरुद्ध - और कोई तके 
रखते दो - 
.. सिधी-नदीं। 
. (5७) फिर सिवीकों उत्तर देते इंये खुकरातने कहा 
(कि जीवात्मा जे अचश्य दे जो अपने सदश शुद्ध, निर्मेलं,- 
अदृश्य लोकमें पवित्र और ज्ञानमय ईश्वरके साथ रदइने को 
ज्ञाता है जहां यदि भगवानकी इच्छा हुई तो मेरा आत्मा भी 
शीघ्र ज्ञायगा। क्या हम घवेश्वाख करें कि जीवात्मा जो, 
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/सचसाव हीसे ऐसा शुद्ध निर्मल, ओर निराफार है पद दचाके 
: झोकों से उड़॒ जञायगा-! और क्‍या वह शरीर से पृथक होते 
- ही छिन्‍न मिन्‍न हो जायगा ? औैसा कि कई. कहते, है ।..« - [| 
''खुक़रात ने यूनान के दशन का कुकाव बाहर ५ प्रकृति:) 
की ओर से दृदाकर भीतर ( आत्मा ) की ओर:कर : दिया । 
''वह-सदेव अपने शिष्यों को:शिक्षा दिया करता था कि “अपने 
को जानो ” और यद्द कि “आचार परम. धर्म है।? आचार- 
युक्क जीवन तप से पाप्त होता है, तप इन्द्रिय संयम और 
दमकी कहते है । गे 


| 


पे प्लेटो आत्मा के झमेरत्वय का उत्कृष्ट 
अफकातून ( प्लेटेा ) 


. प्रचारक था | झुक़रात कौ स्त्यु के बाद 
चद इटली चला गया था। इस याज्ञा में ठले पाइथागोरलल के 
भन्तव्यों का जान हुआ, चद्द आदशवाद से सी प्रभांवित थां | 
ओर अपने- शिष्यों को सिखलाया करता था कि मेज के 
खयाल से भेज से आधिक वास्तविकता हे । ठसकी अ्रसिद्ध 
पुस्तक “फेडो ” (70॥9९00 ) प्रश्नोत्तर रुप में है.! पुस्तक 
भे उसने आत्मा के अमरत्व पर अच्छा चिचारः किया हे। 
उसका कथन हे कि जीवात्मा अभाव से, उत्पन्त नहीं दो 
सक्षता, इसलिये उसकी पूचेंसतस्ता होनो चाद्दिए, ओर चंद 
भी अनाविकाल से | इसी घिचोर की पुष्टि यद् इस प्रकोर 
सी करता है, कि केचल जीव ही उन आर्दर्शों का विचार कर 
| एफ्लशं ब00:069॥॥ ए॑ 80688 9. 48, ५ 
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सकता दे जो पस्तुओं की सता के कारण हैं, और. जिनेके 
द्वारा चस्तुओं की उत्पत्ति हुआ करती है। परन्तु जीवोर्पत्ति 
के बिचार को दसने कभी छणमात्र के लिए. भी स्वीकार नहीं 
किया | वद्द सदैच उसकी निरन्तर सचा का उपदेश रहा 
ओर अभाव से भाव दोने का सपथा- विरोधी रद्दा। उसका 
जीच के सम्बन्ध में यद्द भी विचार था कि. शरीर से पृथक 
दोने के. बाद उसी प्रकार अनन्त काल 'तक बना रहता हैं, 
जिख भकार शरीर में आने से पूवे अनादिकाल से अपनी * 
सत्ता रखता था। “आचेर हिन्ड” (47०7७ 00) ने 
जो “केंडॉ” का संस्करण प्रकाशित किया था उसकी भूमिका 
में उपयुक्त विचारों को प्रकाशित करते हुए यद्द-भी लिखा हे 
कि प्लेटो का. विचार था कि बुद्धिमान विशान वेचाओं को 
रुत्यु से भयभीत नहीं दोना चाहिए | 

प्लेटो (' देखे रिपव्लछिकका तीसरा भाग ) अपने 
शिंष्योको परलोक सम्पेन्धी ऐस विचारोंसे जिनका आ्फ़िय- 
सकी शिक्षा सम्बन्ध दे, वचानेका यत्त किया करता था 
क्योंकि चद्द उन्हें निसलार समभता दे । सृष्टिसम्बन्धी उसका 
विचार था कि “आदर सृष्टि सत्य ओर सोन्दयेले भरपूर हे 
परन्तु शांनेन्द्रियोके जगत्‌ में इनका अभाव है” वद्द अमके 
' आंदर्शको सर्वप्रधान बतलाते हुए उस आदंशकों सत्ता 
इंभ्वरकी समझता था | चह समाज को बड़ी मद्दत्ता देता था, " 
और व्याक्तेके कुछ अधिकार नहीं.सममभता था, उल्लका विचार 
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था कि प्रत्येक व्यक्ति समाञ्क लिए जीता है । अफ़लातूनको 
प्रकतिका भी अनादित्व स्वीकार था। 
जीवात्मा सस्वन्धी अर॑स्तूके ओ विचार हैं 
तीस पे उसके तीन भाग हैं:-- 
(१ ) एक भाग ज्ञीवन का घद्द दे जो 
चनस्पातियोँ और पश्च पक्षियों में सी पाया जाता है । 
( २)दूखरा भाग इन्द्रियज्ञानका है, यद्द केवल पहछ् 
चक्षियाँ में पाया जाता है। 
(३ ) तीसरा भाग वुद्धि का दे जो केवल सलुष्यों को 
मिलता है, महुष्य में आत्मा का भाग पिता से आता है । 
इस प्रकार अरस्तु मानता है कि भज्ुप्य की आत्मा मे 
पक भाग नाशवान है, और दूसरा भाग अमर। चद्द भाग 
जो अमर हे घुद्धि है और व्यापक है, और वद चुद्धि [ कान 
की शक्ति ) कामनाओं से उच्च आखन रखती है। जीव 
और शरीर के सस्वन्ध में उन्षका विचार यह है कि शरीर 
जीच का सम्बन्ध ठीक चैसा ही है जैला आकृति का प्रकृति, 
दृष्टि का अज्चुओं और झसली का अप्रकट से है । जीवात्मा 
जो आकृति रूप और शरीर का चास्तविक अन्त है न तो 
स्वयं शरीर दी.है और न बिना शरीर के विचार से आने 
चोग्य है। डाक्टर गोस्पजु ने # लिखा-है।कि पांचवीं शताब्दी 


«  #प शा हप्द+्ेपपद्ैप्ेतपे-+ 77 
2 पड बफांगाएछ8 0५ 07, 0णएफुणड ए०, एफ. 
+ थिगष्ठांशा पफच्रआहश व 0म- 9. 200. हि 
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के अन्त में जीवात्मा सस्वन्धी अरस्तू के मन्तव्य पर्येस्म 
इस प्रकार समझे जाते थ कि बुद्धि पूर्वेक्ष नियम मलुष्य में 
जन्म से पहले अकुरित दोते ह और शरीर के नष्ट होने पर 
जहां से आए थे घापिल चल्ते जाते हू ! 
झपने शुरु प्लेटो का अच्चुकरण करते हुए अरस्तू लोगों 
की समझाया करता कि बुद्धिमान को मृत्यु खे सयभीत 
नहीं दोना चादिए, किन्तु उले अपने को अमर समझ कर 
काये करना चादिए तभी सफलता भाप्त कर सकता है। 
इसकी शिद्षा का सार यद्द था कि 
ऐपीक्यूरस ( 7०फणए०७) _नुष्य को प्रसन्‍तताके साथ जीवन 
३४२ इंसासे पूर्व 
व्यतीत करना चाहिये “खाओ, 


पियो ओर खुश रहो |” 
- भौतिक विज्ञान मनुष्य को अन्धविश्वास से. चचाने के 
पलिये हैं, ्गत्‌ की अन्य वस्तुओं के सडश मलु॒ष्य भी 
( जीवसद्दित ) प्राऊतिक अझखुओं का एक समुदाय है 
अर्थात्‌ प्रत्येक जीव सूच्म प्राकृतिक परमाणुओ ले बना ह्दे 
और मिलाफ रूप शरीर स्थूल अणुन्नों का सन्धान है- 
शरीर ओर आत्मा दोनों मरण घस्मो हे झोर एक समय न 
दो जा॑बेंगे। उसका मन्तव्य था कि सूखे ही स्त्यु की खोज 
करते हैं परन्तु सत्यु स डरना भी मू्खता दी हे, खत्यु आने 
पर शरीर-झथवा जीव दोनों में से प्क सी बाकी नहीं रहते | 

_ “देपीक्यूएस” की शिक्षा योंखप में चह्डत फेली और , 


भक्ति वाद के विस्तार में उस से अच्छी सद्दायता मिंली । 
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हे 5 किम है पु 


: उसकी, शिक्षा के विस्तार का -एक कारण यद्द भी कद्दा 
जाता है, कि “ल्यूक्रेंट्यिल” ( ,76760७-) एक: पस्द्ध 
कचथिने उसकी शिंक्षाओं को छन्दोवद्ध करके अपने पुस्तक 
“हिर्स्मनेचर”? ( 706 पि९"ए्ागर्धापए/6 ) द्वारा विस्लेत: 
किया था। . हट 
“ जिखका नाम गत पृष्ठों में'आ चुका दे ईसासे' 

३४० वर्ष पद्चल हुआ था इसने “त्यागवाद 
की स्थापना की यद्द भद्वेतंवादी था, इसका विचार था कि 
जीवात्मा प्राकृतिक है ओर शरीरके साथ ही उसका भी, 
नाश दो जाता दे । प्रतय दोनेपर इंश्वरके खिवा खब,नए भ्रष्ट 
डोजाते हैं । जैनो का त्यागवाद्‌ मुख्यतया आचार से सम्बनधित 
था। पोफेसर खसिजविक ( ४707. फ्रं००ए 998 फणंवंर १ 
ने अपने भासिद्ध आचार सम्बन्धी इतिंदालके पुस्तक .* में, 
त्यागवाद जीवके अमरत्वंस क्या सम्बन्ध था यह प्रश्व * 
उठाया दे और विषयपर कुछ और प्रकाश डाला है उनके 
कथनका सार यद्द है।--- श 

/स्यागवादम जीचकी अमरताका विश्वास बहुत सन्दिग्ध , 
भरा परन्तु 'बेलइझल रद भी नहीं किया गया था। ( इस बाद 
के ) पुराने शिक्षकोंके विपयमे इसे बतलाया जाता है कि “कली. 
नथीस” (0]९ध78068. के मताजुखार शरीरके नए्ट दोने पर 

जीव बाकी रद्दता हैं, ओर “काइसिपस” (077780008)! 

... * प्ऋए जे फक्ाक फ. पे. ऋइमत 2, 309. सरंभफर एण॑ ॥क्ा08 ४ए- पे, लित8 व: ए. 302. , 
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झैनो ( 22870 ) 
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कद्दता है कि जीव चाक्ती तो रहता दे परन्तु केचल चुद्धिमानोौका | । 
अद्वैतवाद के प्रभावसे चद्द अन्तका उसके भी चाक़ी रहनेका 
निषेध करवा है। .. स् ५. आर 
* (फजंशंधंरा5) अमरत्वके विश्वासके, ख्ेथा 
विरुद्ध था। दूसरी और 'लैनेका! (57९62) 
अपने कतिपय लेखोंमे शरीररूपी वन्दीशदर्से जीवके मुक्त होने 
का विवरण प्लेटोकी भांति देता दे परन्तु एक ओर स्थलपर 
परिवतैन और नष्ट धोने के मध्य भें “मार्केस औरीलियल” 
((7०8 4072१०७) की भांति अपनी सम्मति देता है ।”? 
इसके धाद “ पिरदो ” ( ?97700 ) के संशय- 
बाद का यूनान में पारस्भ द्वोता है परन्ठु जीव- 
स्स्वस्धी विचारकी दृष्टि से भौक फ़िल्लासफ़ी प्रायः यहीं 
समाप्त होती है। संशयवादके बाद्‌ सन्‌ २०० और शे०० ६० 
के मध्य में पक अकारके घद्धेतवादका मारस्म यूनान में 
इुआ, जिसका. आचार्य प्लाडीनस ( ९700775 ) था। 
अद्वेतवादियों के सदश यद्द सी जीवकी शरीर की साति 
उत्पन्न सत्ता बतलाता था। इसकी शिक्षा थी ।के केवल 
न्रह्म दी सत्यपदाथ है ओर चद्दी झगत्‌ का अमभिन्‍ननिमित्तो- 
पादान कारण है परन्तु ज़गडुत्पात्ति उसके दाथ नहीं किन्तु 
विकास का परिणाम है | वह पहले बुद्धि उत्पन्न करता हैं, 


घुछि ले जीव उत्पन्न दोता है। उसकी शिक्षा में प्रकृति के 
श्३ 


परद्दो 
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लिये भी कोई स्थान नहीं हे। प्लाटीनल के सम्पन्ध में 
एघक वात यदद भी कही जाती दे कि चद परिम्रितरूपले 
जीचका शरीर से भिन्‍न द्ोना मावता था, और यद्द क्ति 
उसकी -“सस्मीते थी कि जीव एऋ तत्त्व की भांति शरीर से 
सर्वथा पृथक और अप्राकृतिक है । # 





*. +* छजुवएा९8-[व॥707४ थाए 9. 89. 


चौथा अध्याय 
पहला परिच्छेद 


कतिएय अन्य मत 
रोमकी सभ्यताका उत्कर्ष यूनान के अपकपे के 
प्रायः साथ दी दोज्ञाता है, रोममें प्रथप "सर्वजीवत्व 
चाद” प्रचलित था । सतत पुरुषा का कवरों में आना जाना 
कटपना किया जाता था| परिवारके शेप सदस्य मांस और 
मदिरा झत पिंतररों के भेद किया करते थे। कहीं २ आर्फियल 
की पूजा का भी विधान था। नरक और उसकी भयानक 
अग्नि के विचार भी मते ज्ञाते थे। रोमन जाति प्रायः 
प्रकतेवादी सी थी। इंश्वए के सम्बन्ध में उत्तका विचार 
था कि उसके साथ हम केवल सांसारिक फारोवार से 
सम्बन्धित “कौलो करार” कर सकते हैं। परलोक उन्हें 
स्वीकार नहीं था सर्चेज्ीवत्ववाद के मन्तव्याजुसार वे जीचको 
धक्ताते से सम्बन्धित सममते थे | रोमनिवासियों में 
“पंखिसरेो”? ( (00४० ) एक विद्वान हुआ, जिसने जविके 
सम्बन्ध में कुछ विचार किया, और उसके अमरत्व के 
बविश्वाल में भाग लिया। वद .रोमनों को शिक्षा दिया 
” करता था कि जीवके अमंरत्व की अधिकवर सम्भाषना हैं, 


रोम 
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परन्तु 'दाशनिकों के उपस्थित किए प्रमाण, इस चादको 
पुष्ट करने के लिए अपयोप्त दें? आगामी जन्मंके सम्बन्ध 
में उसका घिचार था कि चेह अचश्य दवोगा, ओर प्रसन्‍नता 
का देगा, और यद्द कि नरक कोई वस्तु नहीं दे । 


दूसरा परिच्छेद्‌ 
इस्तल्लाम ओर आत्मविचार 
आरमो को अभाकृतिक सिद्ध करते हुए कद्दते 
0७४४० कं हैं. के अद्वितीय सत्ता के लिये अविभक्क 
जे धोना आवश्यक दै और जीवात्मा डस अछि: 
तीय॑ सत्ता का चिन्तन करता द्वै यदि जीव शरीर (प्राकृ- 
लिंक) हो ते! बद्द अविभक्त नहीं दो सकता, और उसके 
विसाग दोने से वद्द अंद्धितीय लत्ता सी जों चिन्तन हारा 
उसमे दे विभक्क दो जतयंगी, अत जीवात्मा शरीर नद्दीं किन्तु 
इससे सत्रथा भिन्‍न दे हु 
(२) 'अल्लामए शीराजी' ने 'द्विकमते अशराक्त नामक 
पुस्तक की व्य(ख्या करते हुप्ट जॉब की सत्ता को स्वतन्त 
भमाणित करने के लिये सबसे पदली युक्ति यद्द दी दे कि दम 
आत्मा की खत्ता का बिना किसी प्राकृतिक माध्यम 'के 
संेन्‍तन कर सकते दें; इसालेये जीव की. संचा अंवर््य दे 
और शरीर से स्वतन्त्र है । 


ऊ 


ड़ आग कक पक प तदए पस्चआन्कर का नन नन 5 रत न्तततनद रपट न ०, न न, 
# “अस्तकके दिलापेजीर' कल्न्द्रअओ। पानापती रचित । 
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(३) झुदृस्मद्ताहिर एक प्रालिश दतिद्ास में इंसा का 
चरणन करते हुए कद्दते हैं कि “इक्तेत आला? (-मंद्रान्‌ ईश्वर) 
ने आशा भेजी है कि इंमान न लाने वाज्नों:पर में “अज्ञाब? 
( दराड ) नाज़िल करता (मेजता ) हूँ।तदसुकूल इषाते 
उनको सूचित किया। प्रातःकाल “जब वें लोग. उठे तो उनमें 
से चार सो या सात सो पुरुष खुशर हो गए ओर गल्ली २ में 
मारे फिरते था ४ 

(४) मुदृमस्मद सादिवने एफ दर्दासमें जो 'तफ़्सारे अज्ञीज्ी' 
नामक कुरान फी व्याख्या में उद्घृत को गई है कहा 'कि 
छुम 'अजुमान्- किए गए दो लदव रहनेके लिए और निश्चय 
तुम क्ूच करते दो पटक दुनिया से दूसरी दुनियां की ओर” | 

(४ ) इमाम फ़ल्रुद्दान ने कर्बार नामक कुरान के व्या- 
ख्यान में अनेक कुरान की टीकाओं ओर दृदीलो का उठ्लेख 
करते हुए प्रकट किया दे फ्नि मजुष्यों की भांति पश्च ओर 
पत्ती भी इंश्वर की याद और प्रार्थना में सेलग्न रहते है और 
+क्वियामत” में बनको भी कर्मफल मिलेगा, उन (पक्ष और 
पाक्षियों) में भी इंश्वर ने देव ओर दूतो को ' उनके 'खुधारार्थ 
क्षेज्ञा हदै। से | ह 37% दल 


- (६) अरबो भाषा की एक पुस्तक “ज़ब्डतुल असरा?” « 

में अखसीझदीन ने लिखा:है।क़ि,; मंसुष्य की आत्मा निष्किय 

नहीं रद्दता उसे शरीर की अपेक्षा रहती ह.] यदि उल्तकी 
+ रोजतुर अस्फिया ( १८९० ई० )घूछ १०४ 
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पातित अवस्था नहो ते वह शरीर छोड़ने के बाद अपनी 
सत्तामात्र से स्थित रह खकता दे, और उल्त समय उसका 
पापों ले छुटकारा दोजाता है। 

जीवात्मा अह्वानी है। उसे छानकी अपेक्ता रहती दे जिससे 
पूर्णेता प्राप्त करे | पूर्णता प्राप्त होने तक उसे मदुष्य योनि 
में बरावर आना पड़ता है। 


(७ ) फ़र्यदुद्दीन अत्तार लिखते हैं कि मैं वनस्पति के- 
सदश अनेकबार उत्पन्न हुआ ओर ७७० योतियों में रद्द 


चुका हूं # 

(८) शम्छुद्दीन तबरेंज़ीन अपनी पद्यमय पुस्तक 'दीवान' 
शस्सतबरेज़? में, ओर मौलाना जलालुद्दीन रूमीने अपनी 
भसिद्ध “मखनवी” में जीवात्मा की नित्यता भौर पुनजन्‍्म 
के खिद्धान्तों को अनेक स्थलें। पर स्वीकार किया है। 

(६ ) अवबूनसरक्तारावी ने लक्िखा और इमाम णेजाल 
ने इस की पुष्टि की. दे कि “रूद” और जिस्म में सर पदली 
को अम्ल ( हुक्म ) पऐेसाही कुरान से भी आया है) और 
जिस्म को खि्क़ ( डर्त्पत्ति ) कददते ह-इन्हों दोनों के संघात 
का नाम भजुष्य हें-रूह के लिये चद यह भी लिखता दे कि 
ईके घद्द निराकार दै-- 


“ # सिफताइुक तारीख अध्याय ९१३२ पृष्ट १९८ 
* इल्सुककलास मोछाना क्षिवती नैसानी कृद भाय घ्रष्ट १८८ 
घ् प्र 


पांचवा अध्याय 


झा ० 


योरुप के मत । 


ब्ब्ब्ग्ग्न्म्न्न्डै तीस 


पहला परिच्छेद 





इसाई योरुप | | 

मिश्न, यूनान ओर रोम का पृथक २ कथन करने के बाद 
अब समस्त योरुप भें जीवसम्बन्धी विचार किस शभ्रकार के 
थे, इस पर पक दृष्टिपाव करना चाहते हैं :-- 

हु इंसाई मतानुयायी जीव को उत्पन्न ( सादि ) 
दे लाई पाए परन्तु अमर मानते हैं। आत्मा सम्बन्धी उनके 
विचार प्रारम्भ से अनेक रूपा में द्वोते इये इस. परिणाम 
तक पहुंचे:हैं।.उनका निर्णयद्विस में मुरदों के क़वरों से 
ढटठने # फा विचार पहली शताब्दी से अबतक प्राय३ 
अपरिवर्तित चला आता दहै। परन्तु इंसा के एफ खसद्दस्र वर्ष 
बांद जी उठने का विचार (उतशांशी गा 6 धगाध्शंपता) 


. * सध्यकालीन इसाईं योरुप में सुदों के कबरों से उठने (8०95 
708प४४७०४००) के घिचार यहा तंक बढी चंढी अवस्था में माने जाते थे 
कि पादरों छोग्र.कद्दते. थे कि यदि कोई जंगछी ट्िंसक पश्चु किसी 
मजुष्य,,को भार' कर खाछेगा तो उसे अबने सुंद से, निणयदिवस, 


डगछना पडेगा। 


२०० आत्मद्शेन 
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सन्‌, १००० ईं० में एक इज़ार चपे बीत जाने और इंलाके. 
पुनः डुनियां में न आनेसे.. शिथिल सा होगया दै। 
अपराधों को क्षमा करने का विचार ( 3७6९ | एएए- 


8४079 ) जिसके आधार पर रोम के पोप #म्राफ़ीनमि 
जारी किया करते थे, लूथर की शिक्षाओं के प्रचार स 


दूर हुआ 

मध्यक्रालीन ईसाई. चर्च के अश्ुयायी स्वग भौर नरक 
के विचारों को पूर्णतया मानते थे #। प्रारश्मिक इखाई 
'चर्ये में आत्मासस्वन्धो विचार विभिन्‍न होते हुए, भी, 
समष्िरूपेण, कद्दा जा सकता है कि डनमे १३वीं शताब्दी 





* यद्यपि स्वर्ग नरक के विचार माने जाते ये प्रन्त॒ इन विचारों ले 
लोगों का विश्वाप्त हट रद्दा-था! यह बात एक नाटक की रचना से 
भलछी भान्ति अ्रकद दोती हैं । यह नाटक डेन्‍्टे का छिल्ा हुआ था और 
इसका नांस “डिपाइन कोमडी” 0800४ एंशंघ० 00707 )थया इस 
नाटकका आंगलभापाजुवा द्‌ ऐन्टरलेंग ने (0088४ 87वें 'ैं00०४ 
4707७७ ॥/8च४ ए- 9) नामान्तर करके किया था। चाटक- हा नायक 
स्वये में जाने से.इनकार करता है, छेत यह्द देता है कि वहां होगी 
ही क्‍या! कुछ पुराने . ढरें के पादरी होंगे कुछ रूंगडे, छले और बूढ़े 
आदमी होंगे कुछ एक मरे हुए दरित्र छोग | वह स्वगे की; अपेक्षा नरक 
में जाने की "तरजीह" देता हैं ओर कद्दता दे कि चहां अच्छे २ बार 
योद्धा ओर सनोरब्जक-यात्नाओं में मरे हुये छुरुप होंगे, अच्छी -< स्थ्रिय 
होंगी, उन के साथ एक रे से अधिक उन के इच्छुक और :प्रेसकर्ता भी 
द्वोंगे , अच्छे २ धनी और सभ्य युरुप होंगे, इत्यादि (086 एशॉर्ण -ए 
एश्कण्पथनो ग्रग्णण्णक्ांप्ए 99 8, 8. 2. घब्ए॒प०४ ए- 37 छाते 388, ४ 


आत्मंदंशन ०१ 





तक प्रायः प्लेटो के आत्मालम्वन्धो विचार अतिप्ठित थ। 
अंबई््य नोस्टिक ज्लोग (070800) . जो इंसाइयोँ के एक 
पंस्थ में थे दूसरी शताब्दी तक आर्फियस के प्रवारित 
आगामी जीवन सम्बन्धी विचार में लें अनेक का मानते. थे। 

इस बीच में योरुप में सकोटल .एरिजिना (86065 
पन॑एंधा9) लेट थामस (50 (00788), डंख स्कोटल' 
(0008 . 80075) और ओकम (0०0८७73) विद्वारक' 
पंक दूखरे के बाद प्रंकट हुये, परन्तु इनका अधिकतर 
कोम..यही था कि, उस खमय के प्रवत्न ईसाई गिरजे के 
मन्तव्यों का विशेष कर ईश्वरसम्बन्धी भच्तव्य का जिख 
प्रकार भा होसके समर्थन करें|, हे 


* छंट आगर्टिन (३५७४-४३० ईं०) अवश्य एक विचारंक 
डुआ, किसने वहुत अंश तक ईसाई मन्तब्योकों निश्चित रूप 
में किया। वद्द दार्शनिक भी था और मत का पोषक भी,इलों 
लिये उसके विचारों मं विरोध भी है । इश्वर और जाव के 
सिद्धान्त की दष्टि से आगस्टिन आधिकांश में श्द्तवादी था। 
चद कद्दता हे कि “शान, स्सखाति ओर विचार आत्मा को सत्ता 
पमाशित करते हैं। तो भी यह फहना[ कठिन हे [के आत्मा 
कया वस्तु छै।.जो लोग उसे प्रोक्ातिक तत्वों की .सस्मेलन+ 
किया का परिणाम बतकाते हैं, वे भूल, करते हैं, क्योंकि 
आत्मा तो, चेतन हे. परन्तु प्रातिक तरंव जड़, और चेतना 
रदित है, कुछ लोग उले परमात्मा लें निकला डुंओ' वतलाते 


श्ण्र आात्मद्शैन . 





हैं चद भी भूल करते हैँ । अन्य चस्तुओंकी सांति इंश्वरते उसे 
भी उत्पन्न किया दे, परन्तु उत्पन्न द्वोते हुये भी चद्द अमर 
है, क्‍योंकि उसमे बुद्धि दे | चुद्धि ओर सत्य एक दी दे, और 
अधिनाशी दे, अतः जीव भी अविनाशी दै। उसका कथन दे 
कि आचार ओर धर्मसम्धन्धी नियमों का प्रकाश परमात्मा 
की ओर से दोता दे । मज्नष्य निर्येल दे और अ्रपने यत्न से 
पाप से बच भी नहीं सकता, उसका बचाव परमात्मा द्वी की. 
दया पर निर्भर दे, परन्तु परमात्मा भी खांरे मनुष्यों को नहीं- 
चचाता। यद्द पहले से निश्चय दो चुका दे “कि कोन २ 
पुरुष बचाये जायेगे |॥ ४ 
सेट थामस एक्‍्वीनास (5४, 7707798 &प॒णंए98) के 
समय तक इस विषय में प्रायः आश्गस्टिन धमाण माना जाता 
रहा था | ऊपर कद्दा जा चुका है कि १रेवीं शताब्दी तक 
योदप में प्लेडो के आत्मसम्बन्धी विचार ही प्रायः माने 
जांते रहे थे, तत्पश्चात्‌ अरस्तूके , विचार, अर्थी संगतके। 





इस का यह जीवन के अमरत्व का मन्तव्य अद्वैववादके विरुद्ध है । 
* क्‍या यह भी निरचय होगया है कि कौन २ से मलुए्य, नरक में 
डाले जावेंगे ? 


 अरस्तु की शिक्षा यूनान से अरब में गई और हां “अरब” के 
दर्शन के रूप से कट छुई । दसवीं ओर बारहवी शताूदी के. मध्य में 
यह दर्शन बगदाद, स्पेन और एुफ्कीका म॑ फैला: प्ररन्तु .इसछामी जयत्‌ 
में इसका जांदर नहीं हुंआ, इसबोच में अरस्तु की पुस्तकों का अरंबी 
आपा में अजवबादे हुआ । ाम तौर: ले यूनान के-दुर्शनों को पान 
झुसलरूमानों को फारस के माध्यम से हुआ था। 


आत्मद्शेन २०३ 


साथ फिर योस्य में आये, और चे इतने- परिवर्तित झूप में 
थे के अरख्दू के नाम ले प्लेटो के विचार ही योरुपं में 
माने जाने लगे, परन्तु वादचिचाद्‌ बढ़ता. ही. गया:ओऔर 
अन्त में वह जेनोके त्यायचाद के रूप में परिचर्तित द्योगया। 
इस वाद के अज्ञुयायी प्रथम चह्माएड के लिये एक आग्नेय 
शक्ति दोने का प्रचार करते थे, पीछे से चही शक्ति जीव 
कहलाने लगी, परन्तु धद् प्राकृतिक मानी ज्ञात्ती थी, उसके 
लिये वे कद्दते थे #क्वि एक विचित्रवस्तु वाशु अथवा श्वास 
जेसी प्राणियों में फूंकी गई दे । 
अरस्तू इसी के जीवित अग्नि से सस्वन्धित करता ' 
था । त्यागवादी इस विचार को शरीर और जीध में 
मिलान करने के लिए मानते थे, और इसीलिए उनमें 
जीच प्राकृतिक माना जाता रद्दा था, परन्तु जीव का प्राह्म- 
तिक मानना प्लेटो के मन्तव्य के विस था, और ईसाई 
चच सी इसका विरोधी था, अतः जीव प्राकृतिक क्वी ज्ञगद्द 
झप्राकृतिक माना जाने लगा। 
( 00 ) एक यहूदी विद्वान जो श्खा से कुद्ेक 
फिल्मो वर्ष पूर्व हुआ था,, उसका जीवसस्वन्धी मन्तव्य 
इन दोनों मन्तव्यों के मध्य का था। वह कद्दता दें के जोच 


प्राऊतिक और अप्राकृतिक दोनों' है परन्तु डसकी सत्ता 
शरोर से स्वथा विरुद्ध दे! इस प्रकार के विचार संघषेणु 


का परिणाम यह हुआ कि ज्ञव की सत्ता शरीर से स्वतन्ना 
झओर अग्रांकंतिक मानी जाने त्गी | | 





२०४ आत्मदशन 


इंसवची सन्‌ १२९८७ ओर १०७४ के मध्य में हुए “एचर- 
रोज़” ( 4५८770858 ) ने अपने जीवसम्बन्धी विचारों को 
प्रकट किया | उसके मतमे चुद्धिकी सत्ता आत्मासे प्रथक 
दै। वद्द कद्दता था कि मनुष्यके अन्तेगत उठते हुप्प सेकटप- 
चिकल्पका उत्तरदायित्व महुष्पस ऊपर एक संकटपतिकरटपा- 
त्मक नियमके आधोन दें। “एवररोज़” अपने मतकी प्रशंसा 
स्वयं इस प्रकार करता दै कि उसके भतका प्रभाव मानवी 
भाचार और विचार पर भावी दरड भौर फलके विचारकी 
अपेत्ता अच्छा पड़ता है। 





हा 


“धामस एक्वीनास” का नाम ऊपर लिया जा चुका है 
उसने एवरोज़ के मतका घोर विरोध किया। उसके “बुद्धि 
पाथक्यवाद”” के सम्बन्ध में एककीनाखका आतक्तेप यह था 
कि इससे जीवोके बहुत्ववादका खराडन द्वोता दे। एक्धीनास 
ने अरस्तू के भ्रन्थोका ऑक भाषा से अज्लवाद करायों, 
आर सरुचर्य उनकी टीकाये कों। वदद कद्दता है कि अरस्तूके 
मतका ठाक रूप यद्द है कि “क्रियात्मक चुद्धि” ज्ीवका शुण 
हैं आर यह कि जीव शरीरसे पृथक दे । 

जीवके शरीरख पृथक होने पर “बुद्धि” किस प्रकार काम 
करती है, एक्वीनासके मतासुसार यह पश्न भौतिक विश्वान 
से नहीं छुलकाया जासकता । 

(१२६६-१३०८ ई० ) जिनका नाम ऊपर 
प्लिया जाचुका है, उसका ज़ीवसस्वन्धी मत 


रु 


डंस स्कोटस 


ु आत्मंदशन ३०४ 
्ि 

यंद्दे दे कि चद्ध एक ऐसी निए्चायक शक्ति दे क्लि स्वय॑ विना 

चुछ्धिकी सहायता के प्रत्येक [विषय कऋा चणशुय ऋर छोता है। 

यद्दी ( ४४7३ ६० 9७४०४७) उसकी शिक्षाका मुख्य भाग है । 


वद्द कद्ता दे कि जीव के अमरत्व का कोई तकंलिदय 
प्रमाण नहीं है। है पा 


'यदद योखरुप के 

पीररो पेोम्पानिजो (९००० एणएए०णए४:श) 7 ०2 
५ ( १४८६२-१५२४ ) मध्यकालीन दां- 
शानिकों में जी- 


घकी स्वतन्त्र सत्ताका विरोधी था षद्द अरस्तूके जीचाकृति- 
वादकी-बात उठाते हुए कहता है कि यदि जीव शरीर की 
आऊतिमात्र दे ते शरीरसे पृथक नहीं हो सकता, चहद्द वुद्धि 
कं सी शरीर के संगठन पर निर्भर वतलाता दे, उसकी भी 
शरीरखे स्वतन्त्र सत्ताका विरोधी दे आगामी जन्मके सम्बन्ध 
में कद्दता है कि. यदि मनुष्य एक ओर व्यक्तियों की रूत्यु 
से कुछ खोता द॑ तो दूसरी ओर इस विचार से लाभ भी ४ 
कि मलुष्यसमाज पक संगठन हे जिसमे प्रत्येक व्याक्ति एक 
दी दद्देश्यकी पूर्तिके लिये सम्मिलित दोता है, ओर वह -इस 
प्रकार समाजका एक अंश हे ओर समाजलस्वन्धरके पिचार 
से बह सत्य छहे.। ओर यह. कि मनुष्यका. परिणाम दितय 
“अन्लुसरण है, अधांत्‌ स्वच्छ परियाम आचारपारक तकंकेा 
“काम में लाने. और झाचारयुक्त. जीवन व्यतीत करने. में है। 
पोम्पोनेज्ञीकों भूत-प्रेत क्री सत्ता में विश्वास था। 
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इसमे खचम शरीरका विचार 
उत्पन्त करके चतलाया कि 
, समझ्त कहपनाओं और स्वाभा- 
बिक बुद्धि का वद उत्तरदाता है। सत्यु दोने पर स्थून्न शरीर 
बे 2. २ ब्५े पा ब्नध ला 
भीतिक तर्तोम लौटता दे परन्तु सुदम शरीर तारोम मिल 
ज्ञाता छे | सथूल की अपेक्ता सद्म शरोर फी आयु 
, अधिक है। 


पेरसेकेसिस (प्राघाषटों डा5 ) 
' (१४९२-१५४१) 


((070॥70 87पए700) ( १५४८-१६०० ) 
घ॒नो के जीवसस्वन्धी विचार अद्वैतवादियों 
के सदश थे चद्द विश्यमेघाको सस्पूर्ण भक्माएडका एक आत्मा 
ओर सर्वोच्च शक्ति समझता था, अर्थात्‌ सम्पूर्ण जगत्‌के 
मलुष्य, पश्च, पक्षी और चुक्कोमे एक दी जीव था बनोंन अपना 
काये प्रारम्प दी किया था कि उसे प्राण खेने पढ़े * इस 


ज्यादेनों बूनो 


* वचके विरुद्ध मत प्रकद कर देने के अपराघ में जनो जिंदा दी 
ऊ ्च 
जछाया गया था | ऋदाचित्‌ घ्रनो का अपराध इसछिए भी बडा समझा 


शया दोगा कि चह पोपकी राजधानी इरछी का निवासी था और वर्दी 
उप्तने अपने विचार प्रकट बट थे । उस समय चर्च का बल योवना- 
चस्थेः को प्राप्त था। प्रत्येक विपय में उसके ही अध्तिम निर्णय को 
भसाना जाता था उस समय की परिस्थिति इस एक ही उदाहरण से 
अकीर्भाति खमझो जा सकती है कि तत्कारान बविचारकों में एक सुख्य 
अस्‍्प्रदाय था जिसने अपनी कार्य एणाली के किए कुछ एक नियम बनाये 
थे जिनमें सुज्य दो ये (१। अस्येक्ष त्रविककी आवइयकता नहीं वह 
जेजीछ में मौजूद है, केवछ उसका समाधान अपेक्षित है ( २) चर्च 
अजुर्ष्यो के छिए्‌ ईंइवर का प्रतिनिधि रूप है,सारे अधिकार चर्चको आप्त 
हे अतःअल्लेक का धर्म है-कि चच की जाज्ञाओं का पान करे। -. 


हि 
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घटना से गेलिलियो ( 0५760 ) और डेककॉटकों भी 
भयभीत होकर अपनी सम्भीतयों को दबाना पड़ा था। 
उनको अपनी स्मृति तो दुद्दानी पड़ी परन्तु योख्य की 
अचस्था के लिए यद परिवर्तन काल था और शीघ्र परिवर्तन 
डो ज्ञाने में सब से बड़ा योग लुधर ओर उस के. अनुयाइयों 
मे दिया । निदान चर्च को दवना पड़ा, “ पोपडम ” का 
अन्त हुआ | यदी समय था जब गैलिलियो, ने अपनी 
आविष्क्त दूरवीन से चुद्दस्पति के उपग्रदों का पता लगाया, 
कैलपर ( 7७/॥67 ) भरी की आहृतियों की खोज को और 
कोपनिंकस ( 00/०77०ए5 ) ने घोषणा की कि सूर्य विश्व 
( सूख्येमएडल ) का केन्द्र है । पृथ्वी एक साधारण प्रद्द दे । 
कोलम्बस ने अमेरिका और चास्क्रोंडियामा ने सासतवर्ष को 
_ढूंढा और पृथ्वी को गोल प्रमाणित किया। इस परिवर्तित _ परिवर्तित 
“अ्नो के साथ जो सलूक चर्च ने क्चिया था उसी अ्रकार का सलक 
छल्कि उससे कुछ बढकर, चर्च ने देवी दाईपेशिया के साथ किया 
था बह विदुपी देवी विज्ञान सम्बन्धी खोज करके मकट किया करती 
थी। एक दिन जब घद एलेग्जन्ट्रिया “ मिश्र ) में इसी अकार का 
व्याख्यान दे रही थी तो पादरी शालके चेके उसे घस्रोदते हुए लोरणाघर 
छेगए, बहा घट्ट नंसी की २६, उसका मांख काटा गया ओर अन्त में 
जलाईं गई! इंस प्रकार की दुर्वटनाओं से योरुप का भध्यकाछीन युग 
भरा पडा है। जब यह पापमय सुग अत्याचार के शिखर पर पहुंचा 
“हुआ था तो -“यदा यदादि प्रर्मेस्थ ग्लानिरभवति भारत-। अभ्युत्थानम+ 
धर्मस्य तदाज्त्मान सजास्यब्हम्‌! की युक्ति के अजुतप्तार सार्टिनल्थर 
का ' प्रादुभोव हुआ उसने; अपने अजुयायी जविंजलछी ( शफ्ांण्शां ) और 
काऊविन ६ 0थश्ंण ) के योग से तात्कालीन' चचे को उसकी स्थिति से 
'सिराय और पोप के ऊत्याचारों से छोर्गों को चचाया । 





ख़्न्प अआत्त्मदर्शन 








शुग का परिणाम यह हुआ कि विचार स्वातन्त्य बढ़ने लगा 
और वेणानिकों और दाशनिको को भी स्वतन्त्रता से 
झपना मत धकट करने का अवसर मिला । यहीं ईसाई 
योरुप समाप्त दोता दे ओर चत्तमान योदप ,.की आधार 
शितला रक्‍खी जाती हे । 


क्र 
ढ 


की 52 
दूसरा परिच्छेद्‌ 
योर के वतेपान युग का परास्म्भ काल , 
कि ... डेकार्ट के विचार्रों से नवीन योरुपे 
गर्ट ( 0₹8068)... * 


( श्ष६-१६५०).... हे आरम्भ दोता ६, यद्द जावात्मा 


.. को स्वत्तन्त्र सत्ता मानता था, उसके 
विचार इस भ्कार दूँ:--- 


« “में चिचार करता-हूं इसलिये में # हं” डेकार्ट इसी- 
विचार के साथ जीघात्मा की रूप्ता की साज्ञी देता है, पद 
इंश्चर ओर प्रकाति की सत्ता का भी वैसा ही साक्षी हे जैसा - 
जीवकी' सत्ता का । घद्द फद्दता हे" कि जीव -मेंः चैतन्य दे 
ओर पक्तति में चिस्तार, तथा पेरमात्मा 'सर्वोर्परि है। जी 
यथपि समस्त, शरीर में आ ज्ञा सकता है परन्तु उसका 
झुख्य स्थान भंस्तिष्क हे पे जीव केचल मनुष्यों में'है, पशु 


# ८ 06((0०७७० डिपाण”! डेकाटे का आखसेद्ध वाक्य है जिसका तात्पर्य 
-यह्ट । में विचार करता हूं भवः मे.हुं." ( 3 फाफओऋ फ्रशथ॑०० 29०१) 
जाच का स्थान डेकाटे ने अस्तिप्क में तृतीय चक्षु की जगद्द (- 9 

$छ छांजण०छ डिीध्णवे 4फप० ६७ फर्क ) बतेकाबा 5. कट्ठा जाता डे 


रं 
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“४“+++-+त्ता5।कफफ8 फ5.फकफफकफकफसफसफफकफफफफललककलडक्‍डउइ,डक  नबनलकंंञॉौ)-नत् लत त+तहतननतहनती...त 
पक्षी स्वयं चलते हुये यन्‍्न्न सदश और जीच रदित दै। पशुओं 


-में जीव का अभाव वद्द चुद्धि के झभाव से समझता है, और 
बुद्धि के असाव का प्रमाण यद है कि वे अपने विचार 
मलुष्यों पर प्रकट नहीं कर सकते। # उसकी सस्मति में 
पंशुओं में एक नेसर्गिक अथवा सद्ृज चुद्धि है जो चेतना- 
श्त््य होती है। जय, 

् ये दोनों दाशनिक 
जीव _ सम्बन्धी 
एक ही विचार 
रखंते थे | उनका विचार यद्दध था कि जीव शरीर की 
सीन मात्राओं से समिन्‍न केवल चौथी मात्रा में है और 
शरीर की भांति परिमित नहीं है, शरीर न फेल सकता है 
ने सिकुड सकता दै। वद्द स्थूल्त और कठोर है, परन्तु जीव 


; ट्वेनरी भोर स०्णत ( 2009 ) १६१४-१६८७ 
रेल्फकटवर्य ( छैशफ 0प्वेएकाप ) १६१७,-१घटद 








कि यह पिण्ड तीछरी आंख का बचा हुआ रूप हैं जो ऐतिहासिक काल 
से पूर्व रंग कर चकनेवाके जन्तु और भाराम्भिक पशु रखते थे। रून्दनके 
विडियाशाने में एक छप्कली ऐसी बतका३ जाती है कि उसके शिरपर 
इसी प्रकारकी अधूरी बनी जांख का पूर्च रूप था, इप्त से तो शिवजीके 
तीसरे नेत्त की भी बात बिलकुल बेबुनियाद्‌ नहीं भ्रतीत होती है। 

* क्या इसी तक से मलुष्य भी जीवरद्वित नहीं सिद्ध हो सकता है? 
कहा जाता है कि पश्ञुप्नों में डेकाट का जीव न मानना तत्कालीन 
अचे के प्रभाव से था। डेकादे इंसाइयों के एक- अनुयायी “जैसूट” 
( ए्ष्णं७ ) लोगों से जिनका फ्रांस में उस समय बहुत प्रभाव था, 
दहुत भयभीत रहा करता था। सस्मव है यहा देत उसके. पश्चुओं में 
जीव.न मानने का हो, क्योंकि उस समय इंसाई भत्तानुयांयी पशुओं मे 
ख्रीव नहीं मानते थे। ्ि आल 
१४ 
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इस यन्धन से पृथक दै । समस्त शरीर यह तक कि धह्माएड 
भी शीघ्रमामी ज्ञीवों से भरा हुआ दे । यद्द जीव नीचे के 
दरके में कीट कहे जाते दें । इनके ये विचार यूनान के “प्राक्- 
तिक चेतनावाद” को पुनर्ज्ञीवित करते हैं, ओर प्रो० क्लीफ़ोर्ड 
(7707. 0॥5070 ) के “जीव प्राक्ृृतिकवाद ” से भी 
मिलते झुकते हैं। इस अल्तिमवाद का सार यद्द हे कि 
प्राकृतिक जगत्‌ का प्रत्येक अश, ज्ञिन के एकत्र धोने स चद 
चना है, शात अथवा अशात चिचारों से भरपूर दे । 


आग डेकार्टके शिष्पों में अधिक प्रसिद्ध 
गम हि कप १) है। परमात्मा, आत्मा और प्रकृति 
तीर्नांकी स्वतंत्र सत्ता स्वीकृत दे। 


घद्द कद्दता दे कि जीव फी इच्छाउुसार शरीर में और उसके 
हारा जगत्‌ फे उन पदाथों में क्रिया उत्पन्न होती है. और 
इसी प्रकार प्रकृति की क्रियाओं से जीव प्रभावित दोता है । - 
परन्तु चाहे जीव प्रकृति फो क्रियावान्‌ बनावे ग्रथवा प्रकृति 
जीव को प्रभावित करे, दोनो अचस्थाओं मे पत्येक चेशा का 
वास्तविक कारण- इश्चर दी -दोता दे; जीव ओर अकछृति 
प्रासद्धिक दोते दूं । मर 

।,. मालत्रांश के इस प्रसज्ञचाद के अज्जुसार परमात्मा अपनी: 
अनत शक्ति से पदार्थों 'को देखता है, “मैं परमात्मा फी त्तरदई 


चअैतन दोने के कारण इन पदाथों के छित्षो को जो परमात्मा 
के ज्ञान में हैं, देखता हैं,” इस वाद को द्वैत और श्रद्धैत दोनों 
का मध्य स्थानीवाद कट्द सकते हैं। "945 
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मल नम कल मम अमर की 252 2052 पवममम कम मिल घ 
स्पीनोजा (5ुलांण०्डड) जाल सा अद्वेतचादी है, परन्छु 
(१६६२--१६७७).... शेकेर ओर उसके इश्वरसंबन्धी विचार 
में अंतर दे । शंकर इंश्वर को श्रप्राकृ- 
तिक चेतन शक्ति, परन्तु जगत्‌ का अमिन्‍न्निमित्तोपादीन 
कारण मानता है; परन्तु स्पीनोज्ञा जगव्‌ को ईश्वर का 
विकसित रूप दी बतलाता है, जगत्‌ से पृथक्‌ ईश्वर की 
सत्ता उस स्वीकार नहीं । उसने द्वव्य केवल इंश्वर को माना 
है | उसके मताहुसार द्वव्य वद हैं, जो अनादि और झनेत 
दो, और घद एक (ईश्वर) दी है । ईश्वर के शुण उस 
(ईंश्वए) के सदश अनन्त हैं | उसके दो गुणों, चेतना और 
विस्तार में, चेतना ज्ञिन रूपो को ऋद्दण करता हे, ठन्दें दम 
जीव कद्दते हैं; ओर विस्तार गुण अनेक प्रकारों स प्राकृतिक 
जगत्‌ निर्माण करता है-। मनुष्य में यद् दोनों प्रकार (शरीर 
. ओर जीच के रूप भें) संम्मिलित हैँ । इंश्धर के गुण अन॑त हैं, 
- छनसे निर्मित जगत्‌ भी इसीलिए अनत हैँ परतु मनुष्य इन 
दो ही जगत्‌ का ज्ञान रखता ओर रख सकता दे । स्पीनोज़ा 
के ईश्वर में पक विद्धच्चणता यह भी दे कि वद शानशूश्य दे । 
स्पीसोज़ा कद्दता है कि शान और चेष्टा की कल्पना ईश्वर से 
' करने से चद सीमित दो ज्ञाती है । एक पश्चिमी विद्वान ने 
स्परीनाज्ञाफ जांच सम्बन्धा विचार इस प्रक्रार प्रकट किए दूं 
“सपीनोज़ा प्रच्ारित जीवन का अमरत्व, जावन की० 
निरंतर सत्ता नहीं, किन्तु जीवन का ढंग हे ”.“ज्ो कुछ यदां 
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और अब प्राप्त किया जाता दे, उतना दी किसी झन्य रुथान 
आओऔर समय में प्राप्त दोता है। जो कुछ पाप्त दोता दें वद जीघ 
की पूर्यता का भावी फल नहीं, क्रितु स्वयमेच पूर्णता दी प्राप्त 
की जाती दे । 





० चाहे हम उसे जीवन का अमरत्व के, अथवा ईश्वरीय 
'शाज्य, लुद्धि, मुक्ति भथवा निवौण कहे, इन सबको इनके 
भर्मेशक्षकों ने कोई ऐसी चस्तु नहीं चतलाई जो इस 
जीवन से पृथक्‌ू अथवा इस जीवन के बाद थाप्त द्वोती है, 
फकंसु खबने यददी शिक्ता दी दे कि इनमें (जावन के अमर- 
त्वादि में ) प्रधि" दोकर तदूरूप दो जाना मुक्ति दे” । 

“स्वयं स्पीनोज़ा ने लिखा है कि “यदि मलु॒ष्य के साधा- 
रण विचारों पर ध्यान दिया जावे तो प्रतीत द्ोता कि के 
अपने जीव के अमरत्व ले अभि हैं, परन्तु उसे स्थायित्व 
' के साथ मिलाकर भावना अथवा धारणा से सम्बन्धित 
करके उसके झत्यु पश्चात्‌ बाकी रद्दन की कल्पना कर 


* 3 32 99 ॥ 


खत द्व॑# 


हज मर लञाईपनिद्ज्ञ का सिद्धांत है कि संसार 
_ १६४६-१७१६ _ चेतन अखुओं सर भरा है। अत्येक अर 
शान ओर शक्ति गुणचाला दे और प्रत्येक _ 
की स्वतन्त्र सत्ता हे। अ्रष्ठ अछु जीव, और निरूषट अरु 
# छिफ़ांगए0०28. म्॒प6 ॥786 छाते एग080फए ४७ए 85, 
778पेल्स॑ंगर ?ग्राबणर 885, शव फतह ए. 28... 
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शरीर कहलाते हैं । “अणुप्ों का अणु? अथवा “ खबसे 
मद्दान अरणु ” इंश्वर है। 
जीवका .शरीर अथवा शरीरका जीवपर कोई प्रभाव नहीं 
दे, अपितु ये दोनों ऐसे दो घंरोंके सदश हैं जो एक दी साथ" 
(एक दी समय मे)एक द्वी प्रछार का घंटा वजाते हैं।इन 
द्ोनाका चद् सम्मेत्नन पूर्च सद्ठटित सद्भठनके श्राघारपर होता 
है। सर्वेनाशक सत्यु न शरीरके लिये है, न ज्ञीवके लिये। 
ऋत्यु होने पर शरीरके भीतर एक सूचम शरीर * है पह 
जीवित रद्दता है | इसी अभ्रकार जीव भी नहीं मरता चह्द' 
विकसित होता रहता दै। मनुष्य पशु की भाँति नश्वर नहीं 
है, किन्तु उसकी प्रज्ञा उसके अमरत्वका विश्वास दिल्लाती है 
बद झाव्मलत्ता से अमिन्‍न है, और ( सत्यु, पश्चात्‌) फिर 
उठेपा । उसका शरीरपरिवर्तेतन' उसके आचार सम्बन्धी 
मूल्य के अज्ुकूल नेसर्गिक नियमाधीन रद्दता हैँ | लाईप 
निटज़ की परिभाषा के अठुसार “चेतन्यार॒ुदाद्‌ ” के अन्त 
में मनुष्य के पास ब्रह्म पुरी का पक संज्षिप्त चित्र होगा; .ज़द्दां 
कोई शुभ कमें श्चिना फल के कोई अशुभ कम विना दण्ड के 


याकी नहीं रदइता। . ., . | 
बेलीने अपने बनाए झुए अंगरेजशी के एक: 





* यह सूट्षम शरीर का विचार वीजमेन के 'कीटचाद' (भर शंशयश्रायमत 
श१०००४ ० 66७०४०ए85७ ) से मिलता जुछता है. ! कीटवादालुसार वह 
कीट प्रत्येक योनि में जीव के साथ- -स्थित रहता 
प&णछाबोेण०्ड्ठांर, - ए980- मरिजां[8- -90राकणाडे३ 9. -09:266. 





हज 
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मा 5 'कोंषमे जीव के सम्वन्धमें कई जंगेंद अपना 
* मत अकाशित किया! & । इस का कथन 

द्वेकि उस सें पूर्व 'इुए दाशेनिक मनुष्य दोनों के लिए 
पाकातिक जीच की खत्ता मानते थे; परन्तु उन्होंने :पेशुओं 

: के जीवों के सम्बन्ध में अमरत्व का विचार कहीं' प्रकट नहीं 
किया दे ( द्वां मनुष्यों के जीवाँ को वे अमर ज़रूर मानते थे | 


ने पशुओं के ज्ञीवा के अंमरत्व के सम्पन्ध 
में लिखा # दै कि यद्यपि दशन में पश्च 
के जीवों के श्रमरत्व के लिये कोई स्थान: नहीं, परन्तु “ कैंम 
चाडालीस” (६६70 ८४४०७४४) मक्खी मच्छुरों के पुनर्जन्स 
में विश्वांस रखता था। “एगासीज़ञ”, (4 84882) ने अपने 
एंके निन्ध मे जो-ठखसने “वर्गेक्रम” पर लिखा ' था, लिखा 
देकि ४६७७ पुस्तकों में ले जो' जीव के स्वभा और 
पुनजन्म के सम्बन्ध में (लिखे गये हैं. ओर ' जेिंन का जिक 
“पेंगर” (4867) ने भी झपने इतिहास में किया है, २०० 


पुस्तकों मे पशुओं के पुन्जन्म के संस्वस्घ में विचार किया 
गंया हैं। '' *' ह 


एक और विद्दान्‌. 


स्थीडनबोगे 8७९१९० 8078 के सुद्दाशय ..झार्मं अंगंत, के 
- . ६८८०-१७ ... पंथेसा्ी हैं,इंनंकी गवाही छनिये 
एव, ४ * 5: -7:' “ जाव खस्‍्बंन्धी घिचार करते हुये 
दी इनको: प्रकट हुआ कि स्वर्ग का द्वार इनके किये खुला 


+ (0000 ; ७४४४४ ६४१ 07878. ए.208. . 
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हुआ दे और यद्द ईसा के द्वारा वां तक पहुँच गये। बद्दा 
इन्दोंने जो कुछ देखा उसका विस्तृत विवरंण अपने लेख 
में किया है | नरक का द्वात्न भी लिखा है कि वहां क्‍या २ 
झौर किस २ प्रकार दोता है। पाप का कारण फ्या है, और 
यद्द के स्वगे में विवादों की स्थिरता * ओर पवित्रता कैसी 
मानी जाती दे, इन सबचातों का भी उल्लेख किया है। 
स्वीडनवोग फिर कद्दते हैँ कि स्वर्ग और नरक की देखभाल 
करने के वाद फिर संखार में ईसा के छारा दी पहुंचाये गये 
ओर यात्रा के फलरूप मेडन की नियुक्ति “नये जेरुसलीम!? 
के “"पैगर्वर”” पद्‌ पर हुईं । स्व में इनकी सुलाक्तात वहुधा 
शरीर छोड़े दुये जीवों से भी छुआ करती थी। इन के 
कथनाछुलार जीव मस्त शरीर को भी उस समय तक नहीं 
छोड़ता जब तक शरीर सड़ गतकर जिन भूतता से वना था 
दे अपने २ कारणों मे लीन नहीं दे! जाते । 
.. यह अशयवादी था । जीव के अमरत्व 
चाछटेर (7०॥४४४७) न यद्यपि नहीं मानता था तो भी कमी 
१६ ६४-१ ७८८ “ 
- ---» ' कभी ड्लख॑ का विचार हो ज्ञाता था कि 
_न्यायव्यवस्था अमरत्व स्थापना चाइती दे। इंश्वर का चाहती दे। ईश्वर का 
# स्वर्ग में. विवाहों की स्थिरता का कथन, परिच्मी संसार नें 
पिवाह की अस्थिरता किस प्रकार तकाकां” की बढेतरी का कारण 
बन रही है, उसके दूर करने का श्रस्तावमान्न प्रतीत होता है। स्वीडन- 


चर्गका यह स्वगौरोहण मुइस्मद साइब की “मेंराज” सम्बन्धी यात्रा 
से मिऊती जुऊती बाद प्रतीत होती है ।-.* : 


श्र भाव्मदरीन 


्त 





विश्वास जनता के आचार झुधार का रक्ताखाधन समझ 
कर रखता या, और ऐसा विश्वास रखने से, जीव के 
अमरत्व का मानना उस के लिये अनिवायसा दी था । फिर 
भी चद कद्दता है कि इंश्वर तथा जीव की सता, क्या और 
किस भकार की है, यह अछात दे । 
प्राकृतिक अझुओं को इन्द्रियमय मानता था, 
छुफन [577“०ण]ु हक लक & 5 ३ कर 
:३६७०७-१७८८. इसलिये जीव और इंश्वर दोनों उलके लिये 
झभावश्यक से थे | 
७ इसे शुक्ल” के नास्तिकदाद को डल्नत 
१७१३-१७८४ किया'। शरीर के सीतर शानतच्छुओ के 
विलक्षण कार्ये का ज्ञान आप्त करने से यददरा 
प्रभावित था, परन्‍्ठु इच्छाशांक्े की स्वतन्त्रता और जीव की 
अमरता का विरोधी था । 
पक्तिवादी था । इसने 
१७७० ईं० में एक #हऋ 
घुस्तक प्रकाशित की जिसमे उसका द्ोग यद्द था कि 
अरूति भौर शक्ति के सिचा सेखार * में कोई स्थिर वस्तु नहीं 
है। जीव शरीर का अश है, अथांत्‌ ज्ञान तल्तुओं से मिन्‍्न 
कोई वस्तु नद्दीं है । 


बैरन. डी. दाकजेंक उ४००ण० १'प्रशएणश्टा 





+ छिजछाश। 0९-७ प्र्चापए8 979 छ&707 १ प्रश्मा४०ा. 
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. तौसरा परिच्छेद्‌ ु 
सौक इंश्वर, जीध भौर प्रकृति तौनें। की सत्ता 
मानता था। उसका कथन है कि जीवात्मा 
का सारा शान अजु भव से प्राप्त होता दे और 
इस जन्म के अनुभवो-से पूर्व आत्मा की अवस्था ऐसे काय्रज़ 

की तरद्द द्वोती है जिल पर कुछ लिखा हुआ न हो | जीवात्मा 
में चह ६ प्रकार की शक्तियां मिप्चित अद्धभवों के बनाने के 
लिये मानता हे (१) अलब्धि (२) स्मृति (४) विवेक (४) भेदा- 
भेदविचार (५) सम्पर्क (६) व्यापक । 

इनमें से प्रथम की पॉच शक्तियां वध. कदता दै कि 
पश्ओं! में भी द्वोती दें परन्तु छठी शक्ति, केवल मदुष्यों मे 
पाई जाती है। वद्द कहता है कि प्रकृति के चिषय में दस 
इससे अधिक नहीं जानते कि आकार घिस्तार आदि गुणों 
का आधार है और सम्बेंद्न मे उसका ज्ञान दोता है, 
आत्मासम्व॑न्धी हमारा क्वान यह दै कि प्रत्यक्ष, स्माति, खुल, 
डुशख आंदि का वह स्रोत है। द्वव्य का शुद्ध स्वरूप दम नहीं 
जानते। घद कद्दता है कि जीव की इस्ती में सन्देद्द करना दी 
उसकी दस्ती का प्रमाण है. । 

. परमात्मा के सम्बन्ध में वद्व कहता हें कि वद जगत्‌ का 
रचयिेता है, ओर कारण तथा कार्य कें विचार से . उसकी 
संत्ता ज्ञानी जाती दे । मुख्य और गौय शुयो 'का' विंचार 

+ पंद्धिचंस के परीक्षात्मंक तंक का जन्मदाता समझा जाता है ॥ 


छाक (0०८८8) + 
औ५३२०१७०४, 
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' करते इये चद्द कद्दता दे कि मुख्य गुण द्वी किसी प्राकृतिक 
पदार्थ की सत्तारूप दो सकते हैं. ओर ग्ौण ग्रुय झात्मा में 
मुंख्य गुर्यों के कारण उत्पन्न हुआ करते हैं। जेसे फ़ूल-का 
विस्तार (मुख्य गुण) फूल में द्वैे परन्तु गन्ध और रंग (गोय 
शुण) जीव में उत्पन्न द्वोते हैं । चद्ध कद्दता दे कि जीव अपने 
शुद्ध स्वरूप में प्राकृतिक दे झथवा अप्राकृतिक यद्द दम नहीं 
कद्द सकते । 


वरफ्ले आत्मा, ओर परमात्मा की सत्ता 
-बरफले ( 89%०७७) ... .._ हक *' 
(१३८घ-१०५र) मे विश्वास करता दे, , परन्तु .डसे 
ब प्रकृति की स्वतन्त्र सत्ता स्वीकृत नहीं 
दे । चद कहता दे कि जीवात्मा एक्र अमिश्चित पदार्थ दे 
इसालिये उसका विच्छेद नहीं दो सकता । यद्द आवश्यक नदी 
कि डसका सदेव शरीर से सम्बन्ध .रदे । शरीर के नष्ट दो. 
जाने पर भी बाकी रद्दता है । वद अमर है। . 
. परमात्मा को चद्द निमित्त कांरण ओर खस्पूरों श्ञान को: - 
उसके काय्यों का परिणाम बतलाते हुये उसे नित्य ओर 
स्वेब्यापक ठद्दराता दे। वद्द कद्दता हें के भांण शुयकता 
भाँति मुख्य झुंय भी जीवात्मा दी में हैं।वह जीवकी 
अल्पक्षता और उसके बहुसख्य द्वोने में विश्वास फरेता दे। 


के लीड 


शाम का मत दे के सलुष्यका आत्मा.अपनी 
झाम' (-स8 )  + 
(-१७११-१७७६ ) -अवस्थाओ सर मिन्‍न, किसी वस्तुकों नई 
जान सकता | वह कद्दता दे कि जिस प्रकार 
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बाह्य जगत्‌ फा सारा ज्ञांन गुर्योक्ा शान है, उसी प्रकार 
आन्तरीय जगत्सम्बन्धी हमारा समस्त ज्ञान अवस्थाओका 
शान है-। उसकी सम्मति में दृव्य अथवा शास्त्र की कोई 
सत्ता नहीं, सारा जगत्‌ अवस्थाओं ही का समूद दै। इस 
प्रकार हाम- शल्य अथवा द्वव्याभाववादी था। चद कद्दता है; 
ज़िस प्रकार प्रकतिने इसे कस्मेन्द्रियों का व्यवद्दाए सिख- 
लाया, उसी प्रकार प्रकृतिने दमारी आत्मामें एक सद्द॒त चुद्धि 
उत्पन्न की है, जिसके द्वारा हम झागे जासकते दे, और 
पिछले ज्ञानकी सद्दायतासे सविष्पत्‌ निमोण कर खक़ते हैं। 
हामकी शिक्षा जीवकी स्वतन्ब्ररत्ताका फोई विधान नहीं । 

अब उसके अज्ञुयायी जीवको शान घारावत्‌ समभते हद 
काएट की - रचनाओं ने विचार 
कांणंड ( 60०४ ) १७२४-१८०४ लेर वितकीकाक्षफो उन्‍नति के 
शिखर पर पहुंचा दिया था। काएट का समीक्षा तीन माभा 

में विभक्क दें।--- 
"(१ ) शुद्ध चुद्धिकी समीक्ता | 
(२ ) व्यावद्दारिकी चुछि। 
(३) नियामक चुद्धि । 

बुद्धि की समीक्षा के आधार पर कांड कद्दता हैँ के 
ज्ांनकांड का एक भाग बाईर से आतो दे दूसरा भीतर से । 
बाहर (भक्ति) से मिंता जान द्ृज्य कहलाता है, ढस दुव्य 
को आकृति जीचात्मां देता दे, इन्ही दृब्य ओर आकृति के 
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मिलने से शान उत्पन्न दोता है। वेशञानिक परिभाषाओं में 
कांट शान का विचेचन इस प्रकार करता है कि शान संयोजक 
ओर नैसर्गिक थाकय है। द्ृब्य को आकृति ज्ञीव देता है, 
चद् आकृति देश और काल है | देश और फाल उस ऐनक के 
दो शीशे दें जिनके द्वारा जीव भत्येक अज्चुभव को देखता है! 
यद नहीं कद्दा जा सकता कि इस देश और काल की एनक 
से अनुभव के रूप में क्‍या परिवर्तन द्वो जाता दे | समस्त 
अज्ञुभच शान, देश और काल से प्रतिबद्ध हे । जिस प्रकार 
बाहर की सामग्री ( प्रति ) को देश और काल की झारृति 
देने से अनुभव बना था, दसी प्रकार मन उन अछुभवों से 
सस्बन्ध जोड़कर “ज्ञान ” बंनता है। उपयुक्त -आकृतियों को 
कांट “शानीनियम ” कद्दता है, और इस प्रकार आकृति 
देकर सम्बन्ध स्थापित करके शानका निर्माण करने के द्वारा 
आत्मा दृश्य जगत्‌ में अपने नियमों की स्थापना करके उसे 
निर्माण करता है। इन्दीं नियमों का विस्तार करते इुये कांट 
कद्दता है कि मजुष्य विवश हे कि प्रति आऔघ और पर” 
मात्मा मे विश्वास करे परन्तु पदाथे घुद्धि के चिषय नहीं है, 
इसलिये इन्हे बुद्धि द्वारा # जान नहीं सकते-। व्यावद्वारिकी 
डुद्ध की परीक्षा करते हुए चद्द कद्दता है कि सत्‌ पदार्थों की 
जानकारी के लिये दर्म कृति (६चछा) की शररण लेनी नकारा के लिये दर्म कृति (5छा) की शरण खेनी चादिये ।_ 
# काण्टने शुद्ध बुद्धि की परोक्षा परिणाम से प्रकृति, जीव भौर 


परमात्मा की सत्ता में सन्‍्देद. नहीं किया है किन्तु घुद्धि के सामथ्य की. 
स॒सा प्रकट की है । * दे 


|: 
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कांट का यद्द मुख्य सिद्धांत दे कि आत्मिक शक्षियों में बुद्धि 
नहीं, किन्तु कृति श्रधान है, ओर यही अन्य समस्त शक्तियाँ 
का आधार दै। कृति की समीक्षा करते हुए चंद फद्दता है 
कि “निस्सन्देद आत्मा और परमात्मा नित्य है” कृति से 
चद्द कद्दता है कि दुद्धि से उत्पन्न हुये सम्देद्दों का नाश होता 
है। और कृति दी से आचार और धम की रक्षा दोती है, 
आचारसम्बन्धी नियमों का विवेचन करते हुए जो परिणाम 
निकाला दे चद यदद है और यही कांद का वास्तविक 
सिद्धान्त है । 
१, जीचात्मा नित्य दे, स्वतंत्र हे ओर अमर है। 
२. परमात्मा फी सत्ता दे, चद्द नित्य है, जमत्‌ का रच- 
-यित्ता है, और कर्मफलदाता हे । 


कांट अनंत भावी जीवनों का विधायक था, उसका 
विचार था कि पर्योष्त समय उन उद्देश्यों की पूर्ति के लिए 
भलुंष्यों को मित्र सके जिनकी पूर्ति अत्यन्त कठिनता से 
ड्ोती दे । 


इड्नलेंड के सेब से बड़े विचारक ने अनेक 
सर आइजिक न्‍्यूट 


खोजों ओर भन्वेषणाओं के बाद १६८७ 
ईूं० में अपनी प्रसिद्ध पुस्तक “ प्रिन्खिपिया ” (?पंए०ंए79) 
लिखा था, जिस. में समस्त भददा ओर नक्षत्र मं आकर्षण शक्ति 
होने का निरुपण किया गया हें। उसी पुस्तक के एक.परि- 
शिष्ट में उसने अपना विश्वास प्रकद किया है कि यद्द समस्त 
आाकृतिक जगत्‌ जिसका उसने स्वाध्याय करके अनेक नियम 
रोने हैं, टस संवेश ओर सर्वेशक्चिमान प्रशुका रचा इुआ दे । 


छुठा अध्याय 





पे ९ पु ५.0. ५ 
यारुप को १६ वा शुताब्दा . 
पहला परिच्छेद. 
था 
, दाशनिक 
ये.रुप फी १६वीं शत्ताष्दी, अद्वेतवाद से प्रारम्भ दोती है, 
उसका विवरण इस प्रकार.है :--- ४ - 2 
' ज्ञीवात्मा जगत्‌ को बनाता ही नहीं- किन्ठु 
न अर, उसका उत्पादक भी है आत्म! के सिवा 
ह ४ ओऔर कोई सत्ता नहीं । - 
आत्मा का तरंघ कृति है यद्दी समग्र अस्तित्व है |, आत्मा 
का स्वभाव दे कि अपने ज्ञान में अनात्मा को ढत्पन्त फरके 
डसले अपने से पृथक समझे। यदद पृथक समस्तना भ्रम है, 
* वास्तव मे पृथक ओर कुछ नदीं। ्ु 
परमात्मा'का एथकू समभना दी. भूल हे | परमात्मा आ- 
चार नियमसे पृथक कोई वरुतु नहीं है। चद पुरुष जो कर्म 
करते हुए कर्तव्य का ध्यान रखता है आस्तिक दै: कर्तव्य 
? फी उपेक्षा करके खुख चाइना नास्तिकता है। उसकी संस्मति 
* मे भहुष्य सवयिता का रहस्यपूर संगठन दै। 


आत्मंद्शन ग्र्रे 





शैलिंग फा मत है कि सत्य पदार्थ न 
आत्मा हैं न अनात्मा (प्रकृति) प्रत्युत्‌ 
पक ओर वस्तु हे. जिस निरपेत्त कद्दते 
हैं, यही आत्मा और अनात्मा दोनों फा स्लोत्त है। पद फद्दता 
है कि प्रत्येक घिचार में पतिशा प्रति प्रतिज्ञा ओर संयोग तीन 
श्रेग दोते हैँ । इसी के अजु सार विचार के केन्द्र उश्य जगत 
मे प्रथम स्थृुशपन होता है. दूसरी अणी में कृतिका प्रकाश 
होकर अद्दकार 'उत्पन्न होता दे | तीसरी श्रेणी में जीवर्न का 
प्रकाश होता है | परन्तु ये तोनों भ्रक्रति में विद्यमान हैं ओर 
सारा जगत्‌ जावित दे, अन्यथा जीवन की उत्पत्ति न दोती | 


ज्ञान से कृतिका पद ऊंचा है परन्तु भ्रह्म का साक्षात्कार 

का हेतु सौन्दर्य विवेचन शक्ति हे । यद शक्ति शान और कृति 

के छत का नाशकर देती है। सोन्दर्य विवेक ओर धम एऋद्दी 
चस्तु हे । तक से दम परमात्मा को चिंतन करते हैं, ओर 
सौंदर्य विषेक्र दशन | परत्तु फिए ठखका दूसरा मत इस 
अकार है कि पंरमात्मा एक पुरुष था उसने चेष्टां की। इस 
चर के समय वद्द चेतन न था, चद्द कद्दता है कि संखार में 
जो डुख ओर पाप दे चद प्रह्म फी पुरुष वनने.से पदली श्र 

ब्रस्था ६। यद्द, कुछ बनने का चष्टा 8 | परमात्माम यद् नियम 

छसके प्रेम में हवा रहता हे। भजुष्य में स्वतन्त्र होकर पाप 

! कारण बनवा दै। - न 


कई! (॥॥07 275. + रे 


शैडिंग ( 5णागाण्ड ) 


१७७००-१८४६४ 


+ 
। 


हेगत्र कदता दे कि “निरपेक्ष हमारे शान: 


ते 
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2 52 33 अल न 
हैगर ( प्टणी ) का विपय है | क्रिया ओर जीवन निरपेत्त दी 


१७७००-१८३१ हे ल्‍ नल 
है डसी को द्वएा भी कद्दते हैँ । जीवन चुद्धि 


का प्रकाश दे | चाह्य जगत्‌ में चुद्धि अचेतन दे परन्तु दमारी 
आत्मा में चतन | जगत्‌ के सारे पदार्थ इसी एक निरपेक्त के 
प्रकाश हैँ । पक्र भ्काश विकास की एक अवस्था का दे 
दूसरी दूसरी का। छत्तम प्रकाश के साथ निकृष्ट भी विद्यमान 
रहता दे | अजीचवित प्राकृतिक जगत्‌ वनस्पति के उत्पातते फे 
छे नाश नहीं दो जात्ता, च चनस्पति पशुओं की #त्पत्ति के 
बाद और न पश् मजुप्यों की उत्पाति के बाद नष्ट हो जाते हैँ 
फिन्तु बाकी दी रहते हैं । 
जीवात्मा के सम्बन्ध मे उसका मत हे कि जितने जीव 
जगत में हैँ वे सब “निरपेक्ष” भ्त्यय के नाना रूप हैं, जल- 
तरंग जिस प्रकार समुद्र स पृथक्‌ नद्दी इसी प्रकार जीव 
भी निरपेक्त से भिन्‍न. नहीं फितु उसी के बद्डुरुप और आा- 
कार दे, घास्तावेक सत्ता इस निरपेद्ष द्वी की दे । 
दींने (प्र०००) के साथ ड्ये शास्त्रार्थ में देगल ने एक 
धाक्तेप का उत्तर देते इये कद्दा था “उस सीमा से बाइर 
जिसमे मिलने, नाश दोने, मरने आदि के विचार सम्मिलित 
हैं, जीच उठाया जाता दे स्पष्ट निएफचय की भांति से नहीं । 
ऋझोपनइपर ( 50009०ए०४७७७७ ) चित इन्दा का अकाय 
श७८८-३८६० है । इच्छा श्रुटियां के दूर करने 
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के लिये, करते हैं; घुदि दुश्खों का 
मूल है। जीवन और जंगत्‌ दोनों हुश्खमय हैं, विषय की ठ॒सि 
से अपने को .शान्त करने को इच्छा, घृव से अग्नि के बुझाने 

“की इच्छा के सदश दे । निर्वाण जीवन:का आदेश है। जीवने 
इृंश्य, जावन का विस्तार करना नहीं, अपितु जीवन का वन्धनों 
>े मुझ करना है । परन्तु झात्मदत्या से उद्देश्य की सिद्धि 
“नहीं दी सकती । आत्महत्या पाप है। शोपनद(र हिन्द त्थाग- 
“बादियों के जीवन को आव्शजीवन मानता है। वद्द जगत्‌ की 
“र्चना के सम्बन्ध में कद्दता दे कि 'स॒ष्टि का उत्पादक नियम 
“चेतन द्रष्टा- से भी गधरा दे । चह नियम इच्छा ही दे ! प्रकृति 
* का झाकर्षण, मनुष्यों की दच्छायें, इसी के प्रकाश हैँ । यही 
“इच्छा जड़ ज़गद्‌.में यान्च्रिक शाक्क के रूप में काम करती दें, 
+जीवित अचेतन जगत्‌ भें आंगमिक आवेगशीलता और चेतन 
“जगत में आत्मिकोद्देश्य के रूप में प्रकाशित होतीं है। यंद्द 
 इच्छाकी शानसे भी ऊंचा द्रजा देता है ओर कद्दता दे कि जंच 
ऋम सत्यका साचाद दर्शन करते दें- तो प्रकट दो ज्ञांता दे कि 

- उसका तत्त्व ज्ञान नदी ।केन्तु इच्छा दो दे। | - 

, पशुओं में शान संदेव इच्छा दी के आधीन रद्तता है परंतु 
:भन्ुष्य अपने ज्ञान की इच्छा से सुक्त भी कर सकता हैं यद्दी 
उसकी विलक्षणता है। अर्थात्‌ वह ऐसी कंढंपनाओं का भी 
“निर्माण केर सकता दै-जो::उसके शरौर बुद्धि आदि के लिप 


आयधंेश्यक नहीं जेसे चित्रकोरी आदि | 
| श्र 
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शोपनद्वार डपानपरदों को डचच और आदश की दृष्टि से 
देखता था चद्द कद्दता दे कि “खंखार में कोई पाठ इतना 
लाभदायक और उच्च वनानेवाज्ञा नदीं जितना उपानिषदोका 
दे ।उपनिषदों से मुझे जीवन में शान्ति मिली है, और रत्यु- - 
समय भी यह मेरे लिये शान्ति का खोत होंगी””। . , , 
मल अप लोजके जीवसम्बन्धी विचार लाइ- 
हे १८०६-१८८०..'.. पनिदुस के चिचारसे मिलते जुलते 
हैँ, लोज जीघ की स्वतनन्‍्त्र सत्ता 
और उसकी अमरस्ताका पोषक था। उसका विचार था कि 
चेतना का कार्य ज़डशक्कियोसे साधित नहीं हो सकता, इसलिये 
जीवका मानना अनिवाय है । लोअके सम्वन्धम यद्द भी कद्दा# 
जाता दे कि यद्यपि चद् जीवकों ग्रमर बतलाता था, परन्तु 
यह अमरता सब ज्ञीवके लिए्ट नहीं थी केवल पल जीवोको 
वह. झमर द्वोने का अधिकारी समझता था जो रुवरय अपनी 
- उच्चमूल्यता का अनुभव करने लग, और उसका मत था कि 
,ईसी ;अज्ञुभव द्वारा जीव अमर हो सकते और होते हैं। 
शेप रेइसके जीवसम्बन्धी विचार लोज 
ए%० &0फ69 ०६ घ-रथप से मिलते जुलते हद । उसने अपने 
* विचार स्वरचित,पुस्तक 'अमरत्व 
विचार”में इस पक़ार प्रकट किए हैं।--. चार में इसमक़ारप्रकक किए दैं/.  ,  -_ 
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(१) प्रहझ्माएड शानशाक्के :सम्पन्त दै। जीवनमे ईश्वरीय 
इच्छा अनुपम रीतिसे प्रकट की गई है।' "7. हद 
* (२) स्वतन्त्र ज्ञीवनकी प्रत्येक आभा भी कुलके अज्ञप्म 
:होलेसे अज्ञु पम होनी चाहिये और घद कुछ इस प्रकार की 
'डोनी चाहिये, जिससे अहंकार प्रकट दो । 
':( ३.) प्रचलित जीवनमें यद्यपि दम लगातार अपनी 
खत्ता के प्रकट करने के लिये यत्नवान होते हैं. तथापि शांन 
- आप्ति के खाधन जो हमारे श्रधिकार में- हैं उनसे न तो चास्त- 
विक अमिमानी जीव जाना जाता-हे ओर न प्रकट -किया 


ज्ञाता है। 
(४) ते भी हमारा जीवन दिव्येजीचन के साथ एक्त्व 
रखने के कारण अन्त में वास्तविक वेयाक्केक जीवन होगा। 
: (४) इसलिये दम अपने लिये: जैसा कि हम अपने आन्त- 
_संरिक प्रयलका अजुस॒व करके एक, दुसरेसे प्रकट करते, हैं, 
-दक वास्तविक और बहुचिध व्यक्तित्व के "चिह्न हैं जो;हम 
अर अभी,प्रकट नहीं हुये हैं शोर न. इस तथा आगामी जीवनों 
में जो जीवन और खत्युक्रे. मध्य में प्राप्त:ट्ोंगि, जब-तक 
हमारे अधिकार शानेपाजेन करनेके प्रचलित साधनों तक 
“धरिमित रहेंगे, प्रकट दो सकते हैं। , ५, ५ +। :०- 
(६) अन्त में बहुचिघ चांस्ताविक व्यक्तित्व, इस समय जिस 
की सत्ता को (कथन मात्रस ) प्रकाशित. कर सकते ह, ऐस्ट् 
जीचनोम जिन्हें बाह्य श॒न्यचाद-स्वीकार कर सकता है प्रकट 


* इश्८ 'आत्मद्शन 





द्वोंगा, उसी समय दम अन्तिम सत्य और इंश्चर स इमारा 
कया सस्वन्ध इन दोनों विपंयों का अज्ञुभव कर सकेंगे। 

: इन विषयों का बोध इस समय हमें उसी प्रकार नहीं दोता 
है ज्ञिख क्‍प्रकार अन्य दपैण में कोई चस्तु नहीं दिखलाई देती। 
'फेकनर के जीव और इंश्वर सम्बन्धी 

'गुस्टाव थियोढोर ५ैकनर विचार ये दें:--जिस प्रकार जीवा- 


8४०४०७४० (१८८०१-८प्प७ न 
( रैत्मा शरीर के व्यापारों ओर अब- 


स्थाओं को संचित्‌ की एकता में इकट्ठा कर रहा दे उसी 
प्रकार-परमात्मा समस्त सत्ता और भावों का पएक्‍य छे। 
समस्त प्रकृति ईश्वर का शरीर दे। नक्षत्र चुक्त आदि सब 
सात्मक और'सलज्ञीव दे । सत और निर्ञाव सर जीव नहीं 
पैदा हो'सकता।; इंस. लिए यदि पृथ्वी निजोच द्वोती तो उस 
“खेजीव केस भकार :पेदा'दो सखकते। मलुष्य .की: शात्मा 
मध्य में हैः डस से नीच की -सेरी .में 7ज्त्तादि :कीउआात्मा दे; 
' झौर ऊपर अ्रद्द नक्तत्र--आदि की आत्मा दे । इन सब -आत्मा- 
आओका एकय चित्स्वरूप परमात्मा में दोता दै। चेश्ञानिकों के 
'अज्लुसार वित्त के “अतिरिक्त सब कुछ अन्धकारमय दे पर 
व्यद बात सर्वेथा' असंगत दे “क्योंकि रूप रस शब्द भादि 
जीव जगत चितिशक्तेनिष्ठ आमासमात्र.नहीं दें । :ये पारमा- 
पृथक इंश्वंसेय ज्ञान के अवयव दें । न 
आत्मा और शरीर अयुताखिद्ध अर्थात नित्य परस्पर 
शुक्ल हैँ नं निरात्मक शरीर हो सकता दै न निःशरर आत्मा 
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दी । विलियम जेस्स# ने फकर के विचार इस प्रकोर प्रकट 
किये हैं । “फेकर कद्दता है कि हम सब पृथ्वी के व्यक्ति पृथ्वी: 
के जीव की इन्द्रियां हद | हम उसके विषय प्रदरसमंर्थ ज्ञीवन- 
को उस समय तक बढ़ाते रद्वत हैं जब 'तक “के हमारा 
जीवन समाप्त नहीं होजात । चद (पृथिवीं का ज्ञीव) इमारे ' 
विचारों को ठौक॑ उली खमय जब व उत्पत्न होतें हैँ अंहर ' 
करके घन्दे अपने विशाल विद्यामएडल में ले लेता है और 
ज्ञकर उन्हें स्वीकृत तंत्त्वोँ मे सम्मिलित कर देता दे। जे 
हमम से काई मरता हे तो यद्द मरनां पृथ्वी की एक आंख 
फूट जांन के सच्श है क्योंकि जितने विचार मरस्नेवाले के 
द्वारा ओर प्राप्त होते अब:प्राप्त नहीं हो सकते । परन्तु मरने 
चाले से सर्स्वीन्धित स्मृति और घिंचार महान पार्थिव जीवन 
में सदेव विविक्क रदते हैं. ओर जिस प्रकार जीवित पुरुष के 
विचार स्खति में एकत्र होकर नये सम्बन्ध ओर विंचांर 
उत्पन्न करते रद्दते दें उसी प्रकार थे भो . उत्पन्न होते रद्दते:) 
हैं। जीव अमरत्व के सम्बन्धम फेकनर के यद्दी विचारं हैं ”। 

| जर्मनी का झन्तिम्‌ दाशेनिक जो-१६र्ची 
शताब्दी के अत में हुआ, डुखश्वादी 
था । इसके दाशनिक विचार लोज और फेक्नर से मिलते” 
जुलते ६, इसका इंशवर ओर जीव की सत्ता स्वीकृत है| 
चंद्द कद्दता कि मूर्त-द्वव्य अखुशक्कियों की परस्परा रूप हैं [ 


शुंडवर्ड वनहाट मान 
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शरीर की स्थिति स्वाभाविक और अचेतन दे । सभी अब- 
यर्थों के कुछ दद्देश्य है. जिनका रुपष्ट ज्ञान झगों का नहीं है, ! 
खुखदुःसख का सूल -शान नहीं है ? अज्ञानपूर्वक दी इनका सी- 
बद्भव है यहां तक कि किस नाड़ी से और मस्तिष्क के- 
किस झंश के उत्तेजन से क्‍या व्यापार दोता है और कैसी 
चितवृत्ति होती है, यह मनुष्य स्वयं नहीं जानता। स्वसा- 
चतः ये व्यापार द्ोते हैँ पर स्वभमाथ अचेतन है । चेतना- 
शक्ति का काय्य केवल निषेध, परीक्षा, नियमन, परिमाण, 
तुलन, योजन, वर्गीकरण, व्याप्तिआ्रद, अज्ञमान आदि दैं। . 
वद्द अन्त में कद्दता दे कि शुद्ध और दुखी खंसारी जीव 
को इंश्बर के अभिमुल्त द्वोकर मुक्किका यत्न करने दी में 
चास्तविक शान्ति ओर झुख दैषन कि खंसार का “बखेड़ा 
बढ़ाने में | तथापि जब तक ऐसी अवस्था नहीं झाती तब 
तक.दुख के भय से कमे नहीं छोड़ना चादिये।.., 
किक के आदि मनोविशान का असिद्ध विछान्‌। झनेक 

४2६० 06 पुस्तकों में इसके अनेक घिचार मित्तते 

# ॥ हैं जिनका झति सरंम विधरण इस 

प्रकार हे । यद्द जीव" के अमरत्व में विश्वास रखता था 
कसी इंस विषय को मुख्य समझता था कसी गौण | “ प्रत्येक 
मथुष्य से पृथक्‌ परन्तु विशेष रूप में निरन्तर उसके साथ 
दी, एक उससे अधिक वड़ी शक्ति रहती है. ज्ञो उससे और 
उसके आदशों से सद्दाजुभूति रखती है” * 

'"ग्वकाछ मं हमाजेगए फकत्तन-्काए एम छ.0867665 ४ए ऐं,उद्ाग ०8 
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“कमल सत्ता की एक और नाप ” में विश्वास रखता है - 
ओर बार २ अपनी पुस्तक में उसका कथन करता है। चदे- 
कहता है “चेतना का विलक्षण विस्तार, वेखुध करनेवाली.. 
क्लोरोफ़ार्म की तरह की एक चस्तु विशेष (47468/7688)' 
के प्रयोग स दोता है? । 

पक दूसरी पुस्तक * में महुष्य के जीवन पर -विचार 
करते हुए वह कद्दता है कि आत्मिक जीवन सर्वेथा मस्तिष्क 
के आधीन नहीं दे, ओर यद्दध कि “ समस्त आकृतिक आह 
भविक जगत्‌ समय का अप्रकट रूप है और वही अपरितित 
विचार फो जो मुज्यतया सत्य हैं, असंख्य ओशों में पिभक्त 
करके परिमित चेतना का श्रवाद्द बद्दा देता है, उन्हीं को दम 
अपना २ जीव कदते हैं ”” जैम्स अपने इसी घिचार को 
अधिक स्पष्ट करने के (लिये क्‍प्रसिद्ध कवि शेल्ली (5०५79) 
का पक पद्य ढद्धुत करता हे जिखका भाष यद्द दे “जीक्न 
अनेक रंगीन शीशों के शिखरचत दे ओर. नित्यता की श्वेत 
ज्योति को मालिन करता दे ? | चद फिर आगे कहंता दे कि 
४ज्ञंब अन्त भे॑ मस्तिष्क का फाम सर्चथा बन्द दो जाता है 
अथवा ( भशुष्य ) मरजाता है, तब घद्द “ परिमित चेतना 
प्रवाद्द ” आश्ञाज्ञवर्ती दोकर इस प्राकतिक जगत्‌ से सर्वथा 


- +# तुक्लात७8? 800९ 07 प्रणयक्षा।.77078/69 


' * शेलछी के शेव्द यद्द हैं :- 
5 76 प्रर8 8 00086 07, शब्घाए - 0०07780. ए8858 
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२३२ - आत्मद्शन 





घला जाता दे । परन्तु वद मुख्य सचा, जिसने चेदना प्रदान 
की थी, चेतना प्रवाद के प्राकृतिक जयत्‌ में रहने पर भी 
(दूसरे) अधिक वास्तविकता रखनेयाले जगत्‌ में निर्दोष 
बाकी रददता है चद,अब सी है और आगे भी रदेंगा अवश्य ' 
इम उसके याकी रदने के ढंगों से भनभिक्त रद्ते हैं” । 

अपनी पक॑ और पुस्तकमें घचद अपना कुकाव, किसी 
प्रकार्के एक अपोस्ष जीवनमे विश्वास रखने की ओर 
प्रकट करता हुआ कद्दता दे कि 'डससे दम वास्तविक जान- 
कारी न रखते हुये भी अभि दोघकते हैँ, इसी, विचार को 
चद एक उदाहरण देकर रुपए्ट करता है “जिस प्रकार कुत्ते 
ओर बिल्ली हमारे पुस्तकालयोम रदते हुये पुस्त ककों देखते 
और हमारी बातचीत झुनते हुये भी उनले अनसिश रहते हैं 
इसी प्रकार दम सलार में हैं।” 


न्‍ हि होम्सने अपनी पुस्तक “विचार 

* आकिवर वेंढेल होम्प ह हि] १5 
एार०० जश०ण०्वेगा पगज़ह अरशाचारम यत्रव्पापार नासक 
में अपने एक विलच्ण अनुभव 
और परीक्षणका उल्लेख किया दैः--“एक बार मैंने इथर' 
की पूरी मात्रा श्वास द्वार/ इस विचारके साथ ऊरर चढ़ाली 
कि चेतनाके लोटनके साथ दी ज्ञो विचार मस्तिष्क हा 
७: रॉ नी लत तनी न +-++-----नननीन---+-3......3..............7*+ेनन3 नल ीदीख।थणणख 
+ 8 ए]एथ्यांड06 एचांएश'88 09 एश.उं॥0०७8४ 9-80. 


“- पं शैल्णाबशांडय रा एड एप प्राएप्शोड फए 0. 
का, पघणणा5, 


आत्मद्शन- २३३५ 


उन्दे लेखबद्ध किया जावे।मेरा मस्तिष्क विज्योस्सवले ' 
सम्बन्धित चीरतापूर्ण छुरीले गानसे: शुरुज्ञायमान दोगयां। . 
अनस्तत्वका परदा उठगया' था ....... इसलिये. .सब भद्‌-: 
'खुलगया । (गानके) कुछ शब्दोने मेरी चुद्धिको ऊंचा करके 
दिव्य जीवोकी चुद्धिके सदश करांदिया।फिंर, मैं अपनी:' 
असली द्वाल़्तमे आगया । मुझे थे घिचार याद्‌ थे जो उस 
चीचम उठे थे अतः शीघ्रता से डेस्कके पास जाकर उन्‍्दें लिख 
लिया व शब्द अबतक मेरे हृद्यमें प्रकाशित  होरदे 'हैं; और 
चे'ये थेः-- “बच्चे हँस सकते हैं, बुद्धि मान्‌ चिन्तन' करेंगे।* 
उस समय मेरा मस्तिष्क तारपीनकी तोत्रगन्ध से भरा हुआ 


सखाथा। 
: “ज्ञीचके अमरत्वसस्वन्धी विश्वाल” 


नामक पुस्तंकर्म “जीवन” पर विचार 
करते इये लिखतादे"प्राणियोंके जीवन 
साधारण अग्निके सदशह, एक पात्र सदित जिसमें कुछ कोयले 
- दूँं। उपसाके विवरणमें जाकर दम “जीवन” को गर्मा और 
“चेतना” को ज्वाला कहते हैं। जब अग्विका प्रज्वलित दोना 
आरम्भ होता है तो हम इसकी गेगे और ज्वाला दोनों का 
'बहुते थोड़ा चिचार करते हैं, झग्नि की इस | अवस्थाको दम 
बालकपनके अज्ुकूतपाते हैं, अब अ्रग्निके तीत देने पर हम 
ज्वाला देखते हैं जिलका तात्पयये यद्द है कि.घायु कायले -में 


# अंगरेजी के शब्द यह हैं:--/00४0769 प्रा8७/ 5७४७: ६४७ ज्षां89 
जी) एणापवेलर! 


- ईं० एस० पी०हेनत 
' छ, 8, 7, घ8ए७०४४ 


शे8 आत्मदर्शन: * 


है, 


लय जम अल न 
इतनी गे होगई दे कि अग्नि को पकड़ने लगती दे । कतिपय 
विरोधी: देठुओं और घटनाओं से कोयले एकजर होकर दब : 

गये, अग्नि घुझ गई ओर ज्वातायं भी समाप्त दोपई, इस 
अवस्था को-हम अकालम्ृत्यु कद्दते हैं, परन्तु इस प्रकार की * 
दुघैदनाओं को छोड़कर साधारण भवस्था में अग्नि उल्त समय * 
तक भ्रज्वलित सद्देगी जब तक कोयल् बाक़ी रददंगे । जब कोयले 
समाप्त दंगे तो ज्वालाय भी समाप्त दो जायेंगी और अग्नि 
भी । हां कुछ गरम राख अवश्य वाक्ती रदेेगी, और चदह भी 
थोड़ी देर में ठंडी दो जायगी, इस उपमा में कोयला, वायु : 
और गर्मी मात्र, ज्वालाओं के देतु दो, यद्ध आवश्यक नहीं, 
सस्भव दै कि किसी और स्थान पर ज्वालाओं के प्रकट 
दोने के देतु कुछ और भी हो, परन्तु उसके जानने के साधन 
दसारे पाख नहीं हैं, यद्द घटना कि ज्वाला कोयले और गर्मी 
के भेल ही ले रद्द सकती है आलुषगिक परिवतेन ((000700- 
गयं(कग-00 ए०४7५४६०078) का रूप है ।* 
ः ' फ्रेम्न्निज़ दार्शनिक आत्मा के अमरत्व 
डाक्टर टेगा्द 
0// 88, 0. ए०छ४७४ स्वीकार करता है। उसने अमरत्व के 
४ . - विरोधियां को उत्तर देने के,लिये एक 
पुस्तक लिखी दे | पुस्तक में" आत्मा और शरीर पर विचार 
करते हुये लिखा दे कि “यदि एक आदमी एंक सकान में 


बन्द कर दिया जावे तो खिड़की के शीशों की पारदाशिंता, 


7 * गंषद फद्यक क एऋब६्खतता छत फर प्प्ण ६7* 0 
9, 8, ९, प्॥7एञ९858 7 090 छापे 2७७35 


आत्मदशेत २३४) 


आवश्यक्र अचरुधा उसके ।आकाश प्रदर्शन की दोगी, परनन्‍्ठु 
इससे यदि कोई यदद. परिणाम निकाले कि यदि वह मकान के 
बाहर होता तो आकाश न दिखाई देता क्योंकि देखने के 
” लिये खिड़कियों। के शीशे नहीं, हैं यद् चुद्धिमता का परिणाम : 
न होगा” * इस पुस्तक में जीव के अनादित्व का भी समर्थन 
करनेके लिये एक अध्याय रपखा गया दें, जिसमें उसने जीव 
के अनेक जन्म होंने की बात कद्दते हुये स्वीकार किया दे 
कि पूर्व जन्मों की स्घति आवश्यक नहीं। अनेक जन्मों के 
सम्बन्ध में पुस्तकंरसयिता के शब्द इस प्रकार हैंः--परि- 
घर्तन, | भंयास ओर झुत्यु की प्रत्याध्ृत्ति खीमारदित है; 
अथवा यद्द दो कि यह क्रम स्वयं नए दोफर उस पूर्यता में 
मिल जावे जो समय और परिवर्तेन दोनों को अतिक्रम 
करता है | इस प्रकार का अन्त सम्भव दे कि आज्ञाये परन्तु 
किसी अवस्था में भी चद्द समौप नहीं होलकंता” । दे 
डिकिसने ने एक पुस्तक “घम्मे और ई 
अमस्ता” नाम का लिखकर जौव॑ की 
.' अमरता का समथेने किया है । चद्द 
कद्दता है कि यद्द कददना/कि हम सृत्युके बाद बाक्ी नहीं रहते, 
_ * 5096 “गा *5िछुप्ा० 9०४०४ ७. छक्माह्ा०० ए 0. थे. 67 07 0४. ४, 0 
पाए४७र्फ 0-08 
ई गाहिज ले आती | ज% + 88 
छिल्रांडांणा थाएे उैप्रणण्दात . 097 6. 74. 706- 

"ृत्त१807, 


जी. छोहस डिकिंस्तनन 


0. .॥/09088 जिंशेध्ए8०० 


रदेद: आत्मदर्शन, 
हि ६2 म जी कम तर चल आशा: 2४20 जल अली मे जलकर 
स्थपमतामिमानमात्र है और साथ दी यद कहना कि भरने के 
बाद दम वाक़ी रददते हैं या नहीं, इसका जानना असन्प्रव दे, 
और जाननेका दावा करना डुराप्रद भथवा मूरता दे” पुस्तक - 
में बतलाया गया है कि कोई व्याक्ते इस एक जन्म में अपने 
आदर्श को पाप्त नहीं कर सकता झौर न अपनी शक्‍पता का * 
अज्ञुभव कर सकता है इसालेए जीव का अमरत्वाविधान 
अआनिवाय॑ है। १३ 
5 ने मनोविज्ञान पर एक पुस्तक - 
एकल पीण थे गाज. लिखी है। पुस्तक के आरम्भ में 
, एक अध्याय जीव के अमरत्य 
“विषय के लिये सी अपेण किया है। इस अध्याय में उन्दोंने 
“लुकरेटियस?” ( [,प्रथद४#प8 ; ओर उसके शिष्यो-पर यह - 
अपवाद लगाया है कि मखत्यु के वाद प्राणी की क्‍या अवस्था 
देगी, इस चिन्तासे बचनेके लिए उन्दोंन मतत्यु के बाद फला- 
फल पाति की धत्येक पद्धति से, अपने को पृथक्‌ रक्‍्खा दे | 
पादरी खादिव का कथन हैं कि इस प्रकार की किसी पद्धति 
के न स्वाकार करते का फल यहद्द होगा कि मजुष्यों में सदा- 
चार का. विचार व्यर्थ सा हो जायगा | इस कथन के बाद 
पुस्तक में जीव की स्वतन्त्र सत्ता, उसमे सादगी और आत्म 
तत्व का दोना, प्रमाणित करते हुए, बल्॑पूवेंक उसकी प्रथ- 
कुता प्रमाणित की गई दे |अध्याय के अन्त में पादरी खा- 
दिब ने यद भी कद डालता है. कि जीव को इंश्वर. ने 
...__ + फकगकछ एफ उक्त छः बम छ बछा/र 


आत्मदशन श्च७- 


उत्पन्न किया दे और :चह्दी उसे नष्ट भी कर सकता है। 
'पुरुतक के अन्तिम पृष्ठ पर यद् भी चतलाया ग्रया दै कि 
पश्चओ का जीवन प्राकृतिक शरीर से भिन्न नहीं हे अपितु 
शरीर पर' ही निर्भर दे और शरीर के नाश द्ोने के साथ ही 
डसका भी नाश हो जावेगा #% 
इसने “ दशेनोदेश्य ” नामक, पुस्तक में 
लिखा दे कि यद्द प्रश्न कि हम “आत्म- 
सत्त”” से जो विचार और अनुभवों से 
पृथक है, आतिश है, बड़ा कठिन है और शिश्चित रीति से 
इस चिषयभे कुछ कद्दना धुद्धिमत्ता न दोगी। जब हम आत्म- 
तत्व को जानने के लिए यत्नधान्‌ द्ोते दें तो सदेव दमारे 
मस्तिष्क में कोई न कोई विचार उठंते अथवा किसी न किसी 
झलुभव की स्मृति जाश॑ति द्वो जाती दे परन्तु जिसे हम “मैं” 
' कद्दते दूँ ढसका कुछ भी ज्ञान आप्त नहीं दोता जिसके द्वारा 
विचार अथवा अल्ञुभव होते हैं | सम्मवतः आत्तज्ञान प्राप्त 
हो सकता दे परन्तु निर्शितत रीति से इस विषय में कुछ- 
कहंना उचित नहीं द्वे-। 


+ - बरटेण्ड रसलछ 
म670790० 'दिप्र880 





# प१ऊुजाण०्ट9 99 -धांलाबण 'शाण' 9, 500 
4 7काशा३ का 2207]0807 एए 5. ऋएछ्था 
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* शइृ८ -भात्मदशन 


' दूसरा परिच्छेद . “४ ८ 
यूरोपकी १६वीं शुताब्दीका विज्ञान (साइंस) 


'.. ओर आत्तमा सम्बन्धाविचार | 
| इसका मत दे कि चेतना ओर उसके 
छारा जो, परिचतेन मस्तिष्क में द्वोते 
. रहते हैं, उनके नियम नियत ओर 
'परिमित हैं और उनके अनुकूल परिणाम अवश्यम्माधी दे । 
, चेतना, एक मिश्वित वस्तु अणुझ्राके सयोंग से बना हैं जिस- 
को दम “बोधस्त्रेत” कद्दते हैं, मस्तिष्क भी एक मिश्रित 
. चच्तु है ओर घदसो श्रु ओके संयोग का परिणाम दे जिस- 
को दम “सल्देशतन्तुस्तोत” कहते. हैं। व्याक्तेततवोाध खदेव 
'व्यक्षिगत सन्द्शतन्तु के साथ रदता है, अथवा यों कट्ठिये 
-कि “वोधस्नेत” सदेव “सन्देशतन्तुस्लात” के 


डब्ल्यू के० क्लीफोर्ड 
' जज. €, छापे 


के साथ रहता 
हैं । यांदे सन्देशतन्तु जात खूखजाचे तो क्या इसका यह फल 
“न होगा. कि बोधस्न्नोत सी. सूखजावे,? और इस ,प्रकार 
खूख जाने पर फिर बोध स्रोत चेतनां को प्रकट न. कर 


फेंगा %। 
“मानसिक काये मस्तिष्कके कार्यों 


निर्भर दे” इस 'घादकी -स्थाप- 
नाके लिये मस्टरवर्ग लिखता, है 
पत्रग लिखता ५ 


_एफ00. एआ#ए074'5 ]86६परौ७७ रात फि88898 १०) 
9. 247-249 


प्रोफेशर मस्टरंवर्स 770६9880 
खप8४०फेगमह .' - 
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यदि बह रक्क भवादस मस्तकके अवयव निकस्मे दो जावे तो 
डसका परिणाम यह द्ोता है कि वद् व्याक्ते अन्धा या बदरा 
हो जाता है। इसी प्रकार से मस्तिप्कके दो ज्ञानेस चद बुद्धि 
मअ्रष्ट ( पागल्न ) हो जाता है यदि शिर पर भारी चोट खगन्नावे 
जिससे मनुष्य देखुध होजावे तो उसका जाबन ही समाप्त 
दो जाता है रखायनिक तत्वॉसे मस्तिष्कको प्रभावित कर 
देनेले हमारी दक्ति और भाव दोनों बद्ल जाते हैं । मलुण्यके 
मन ओर बुद्धिका पूर्ण विकास मस्तिष्ककी पूर्णताके साथ ई 
होता है ! एक अज्ञानी पुरुषका मानसिक जीवन विकास 
रदित मस्तिष्कल सस्वाम्धित दोता है *। एक दूसरे स्थान 
पर लिखा है कि वे वैशानिक जो मस्तिष्कके व्यापारधादसे 
जीचके अमरत्व सिद्ध होनेकी श्राशार्मं उन.घटनाझोका अव- 
लम्ब हूंढते हैं जो शर्सरशास्त्रसे निरूणित नहीं हो सकती उसी 
भूमि पर है जिस पर पेसे ज्योतिर्षिंद्‌ ठदरे हुए हैं. जो अपने 
दृश्द्शक यन्भोंसि अह्माएडर्म एसी जगद्द लोजना चाईते हैं 
जा आकाश न हो । वही शल्यस्थान ईश्वर और शरीररद्दित 
अमर जीचो के लिए दो सकता है ।' 

झपने एक पुस्तक सोमेंन्सन लिक्षा दे 
कि “पडीसनके लेम्पो में अकाशको, जो 
-दीपकलसे निकल्त जाता है सामान्यतः कद सकते हैं कि एक 


“7 #फुज्मागतठढ ८ढ-एफजन्नंगत्ा 097 8270 ए४8४/- 
एक्ट 0. £4. 


रोमेन्लस (#००08788) 


फछ्श 


900. 
| #0047098-0व7 3, 70700 के )ै0एंश। 0, 29,& 80. 
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; सेकिण्ड;में कतिपय कस्पनों का जो कार्पन में उठते दे अथवा 
» सके शीतोष्ण का परिमाण दे क्योंकि कम्पनों का इतना 


- मान कार्चन में नहीं हो खकता -सिवाय इसके कि उसका 
शीतोष्ण मापक यन्त्र इतन दरजे का बनाया जाने जितने से 


इमारे नत्रा तक प्रकाश पहुचता दे । इसी उदादरण से 
मस्तिष्क अथवा मनकी कियाओों से पक्र विखार भाला 
उत्पन्न होती दे | इच्छा को उदादरण में आए प्रकाश की 
जगह समभाना चाहिये जॉं मनद्धारा मस्तिष्क में उत्पन्न 
दोती है, ठीक उसी प्रकार जैसे प्रकाश शीतोष्ण द्वारा कार्चन 
से उत्पन्न होता है। शोर जिश्च प्रकार प्रकाश फोटोगआफी 
के कार्य्यों का देतु होता दे उसी प्रकार इच्छा शारीरिक 


क्रियाओं का हेतु दोती द्वे । जिस प्रकार एक विशेष 
पभकार की प्राकृतिक गति जो कार्वन में उत्पन्न दोकर फोटो- 


आफी का कारण बनती है उसी प्रकार पक विशेष प्रकार की 
“भाकृतिंक गति- जो शारीरिक क्रियाओं का देतु द्ोती दे, 

बिना इच्छा के उत्पन्न नहीं दो सकती | इसका परिणाम यदद 

है कि इच्छा यदि एक.ओर भमस्विष्क में एक: विशेष प्रकार 

की गांते उत्पन्ज़्. करती-दहै तो दूसरी ओर उसी गति के द्वार 
१ शारीरिक क्रियाओं का,भी देतु द्ोती है। रोमेन्ख के मत मे 
इच्छा दी भत्येक कार्य: का सूल कारण हैं और इसी, आधार 
“पर उसका : मत'दे 'के “मनोवेशानिक ठत्व ” ही। प्रत्येक 

सतना का नि्योयक दे । घद यद्द भी कद्दता दै मन “गति- 
* मान भक्तति ”से सिन्‍न और कुछ नहीं दे । 


आत्मंद्शन , १३१. 





: झअखिद्ध अशेयवादी, आत्मा और पर- 
मात्मा यहां तक कि विज्ञान ( साइन्स ) 
के सूल कारण को भी मलुष्य के किये 

अक्षय बतलाता दे । उसका कथन दै कि रूप परिणामवाद 

जिस प्रकार प्राकृतिक शक्तियों में काम करता दै दखी प्रकार 
मानसिक शक्तियों में भी । रूप परिणामवाद किस प्रकार व्य- 
चहत द्वोता है श्रोर किस प्रकार स्थिति शक्कियां गति, ऊष्णुता, 
झआथवा प्रकाश चतना का रूप धारण कर लेती हं और किस 
प्रकार आकाशस्थ कम्पनों के लिए यद्द सम्भव है कि बोध 
उत्पन्न करें जिसे हम ध्यनि अथवा शब्द कटते है अथवा 
फकिख प्रकार रासायनिक परिवतंनों से शक्तियां मस्तिष्क में 
प्रकट दोकर भाव उत्पन्न करता दे ये सब शुप्त रद्दस्य दे 
जिनका पता लगाना असम्भस है, अवश्य प्राकृतिक शक्तियों 
के रूपान्तर परिणाम की अपेक्षा स यद्द गद्दनभेद्नद्वी दे #. 

मल भेकेब ने अपनी एक पुरुतक में लिखा दे कि 

8० गातिशक्कि के आयुधागार मस्तिष्क की त्वचा में 

कम से कम ६०० मिलियन | खरव (37007) 
परमाणुओं के होने का अनुमान किया जाता दै। 

गाजत  पुपफछा रि्रणवंफराहड (शत ऋआतांध्र०घ) 7एए झा. 
छिएशा6७ए 0. 27 

$ #एणपएेणा 07 एांपए 979 ठ. ॥(९०७४०७ 0. 45 & 6 


ईएक मिलियन दस छाख का देता है। 
श्द 


हट स्पेंसर 
घ6क४०६ 890766४ 


- श४२ आत्मद्शन 


परमाणुओं से अझु अप्रकट विधि से बनते हैं और 
अणुओं ले इसी प्रकार गुप्त विधि से कोप (घटक ) बनते दैं। 
ओर इन कोपों से शरीर का ढांचा ऐेसी अदूज्भुत रीति से 
बनता दै कि यद्द निर्माण व्यवस्थ| दमक्नो आशचर्य के भथाद 
समुद्र में डाल देती है इस शरीर मन्दिर के निर्माण अथौत्‌ 
छोटे बड़े अवय्यों के मिलाने के लिए एऋ तरल पदार्थ 
प्रयुक्त हुआ है, जिसके एक्त कण में एक खदस्त्त टनकी 
योग्यता दै, और दख उतनी गति शक्ति काम में आई दे 





जो १० लाख घोड़ों की शक्कि रखने दाले वलगुद्ध सर ४० 


मिलियन # बर्फ में उत्पन्न हो सकती है। पक ओर ते| यदद 
मद्दान्‌ रहस्यपूर्ण काये, और यदद हृदय दारिणी शकय्रता/ 





दूसरी ओए दम अभी तक यद्द भी नहीं ज्ञान सके दें कि 


मस्तिष्क फय। कर सकता हे और क्‍या नहीं । परन्तु 
४ रेड" ( 7एणतेत्) ) बार २ कदा करता था कि “यदद 
कद्दना कि दम महितष्क से मत था विक्त का ज्ञान नहीं 


3३99 - 


आप्त ऋर सकते, रूवमतामिमान मात हरे? 

अस्तु जब तक दम मस्तिष्क की रख क्रिया झौर ढांचे 
का कुछ अच्छा शान न प्राप्त कर लेवे हम को दोनों ओर के 
अभिमान पूर्ण 'स्तों से पथऋ्‌ रदना चादिएण | सम्प्रति 
मस्तिष्क एक ऐसी तमःपूर्ण गुक्ता हे कि उसमे व्यवच्छेदकों 











+ क डिश > आ कि ५ 
वेंक्ञानिक संसार की गणित मे अरब और खरब छोटेसे छोटे अंक 
समझे जाते है । हे 





| 
। 
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और शरीर विद्या के परिडतों के दीपक, मस्तिष्क की गुप्त 
समस्याओं को सुलझाने की जगद्द और उंज्कन बढ़ा रहे हैं । 

... मस्तिष्कक्रे लिये यद्ट कहना कि वह क्या २ विशेष कार्य 
कर खकता दे ओर क्या नहीं उस समय तक सर्वथा अयुक्ष 
होगा, जब तक दम उसकी निर्माण व्यवस्थाको इतना थोड़ा 
झानतते संदंगे जितना कि इस समय जानते हैं । हम मस्तिष्क 
ओर चित के कार्योंके अथवेपरीत्यका दी, उनको प्रिन्न २ 
समभकर, विवरण नहीं दे सकते है कि एक मानात्मक' भोर 
दूसरा शुणात्मक दे । यदि चित्त गुणात्मक दी दो तो भी ग॒णा- 
स्मक वस्तुओके घहुतसे काये अत्तम मानात्मक धस्तुओ का 
रूप अदण करते हैं, अथवा कमले कम दस्त करनेफे लिये यद्द 
अश्न खुला हुआ है। ऐसी अवस्थाम (न जानते हुए भी ) 
उनकी सिन्‍नता का विवरण पोराणिक कल्पनाओले बढ कर 


न दोगा, जो प्रायः अप्रतिष्ठित द्ोती हैं । 
चेतना व्यापार पर विंचार 


टि ॥| 
डर हल का 77ण०भो) ६ स्त हुए टिएडलका कथन _ 
<२०- ट्ूं० की 32%, न्‍* 
| है कि पद जात काई अलो' 
किक सत्ता सही हे, किन्तु एक अनेन्द्रियिक शाक्के हैं; अथात्‌ 
टिएडलके मताशुसार समस्त शाक्ति जो चनस्पति अथवा 
आखिसंसार में दै उस सबका केन्द्र सूथ्ये हे ----«---- मलुष्य 
अथवा पौदोम कोई उत्पादक शाक्ते (जीव) नहीं है। समस्त 
+ [,0७ए568 & मि88898 0ए ब्रा ॥ए०त ए- 
98/0 96 
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शाकके जो मलुष्य भोर पशुझोंके अवयवोम पाई जाती या उन- 
से प्राप्त की जाती है अथवा वद्द शक्ते जो काए अथवा 
कोइलेफे जलानेसे प्राप्त द्ोती दै,ठसके उत्पन्न दोनेका चास्त- 
विक साधन सुय्ये ही है। कुछेक अश- तक सूख्येके ठए्डा 
डोनेका विवरण देते हुए टिएडज खोय्ये शाक्केका विवरण इस 
प्रकार देता दै, कि प्रकाश ओर गर्मी की शक्ति अपने को इस 
रूप में प्रस्तुत करती दे कि उस नवीन शाक्ति,को यान्त्रिकृशक्कि 
से स्ंधा भिन्‍न वस्तु कद्दा जा सकता हे परन्तु ये दोनों शक्ति 
स्व॒तन्त्र हैं एक दुसरेस नहीं प्राप्तकी ज्ञातीं। खाधारण काष्ठ 

का “शीतेष्ण”” जल्नती हुई अग्नि तक पहुँचाया जालकता 
है। एक चतुर लुद्दार लोहेको पीट कर उसमें अग्निकी चमक 

पैदा करदेता है, इस प्रकार चद अपने स्थूल यन्त्र धथोड़ेद्दी से 
भकाश और गर्मी दोने पैदा , करदेता . हे । यह खाधन यदि 
उन्नत अवस्था पहुचाया जावे तो बससे सूय्यैका प्रकाश 

ओर गर्मी उत्पन्न दोसकती दै............इस प्रकार जब 

भकाश और गर्मी जड़ प्रतिके माध्यम से उत्पन्च होखकते 

हैं, ते इस प्रकार उत्पन्न हुए प्रकाश और गर्भा ले जीवन 

ष्ल्ण्क सी डत्पल्न हक दो सकती है, जिसका आधार, मानना 

पैडेगा, कि यान्त्रिक काये ही है............सूहप रासायनिक 

काय्येंसे सय्येके द्वारादी.पौधे की उत्पात्ते होती है। लख॒ष्प 

और पशुओके जीवनेस्पत्ति के लिये जो सूहम रासायनिक 
काय्य द्वोते है थे कुछ गूढ हैं ॥ * 


गज 
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हम वनस्पति खाते हैं और आकिसिजन को श्वास द्वारा 
अपने भीतर भेजते हैं। हमारे शरीरोंमें झाक्सिज्ञनके प्रवेश- 
से जिसे सूयये दी ने कावेन और हाइड्रोजन से पृथक किया 
था; चद गर्मी पैदा होती है जिले “जीवनेोष्णता” फद्दते हैं 
ओर मिससे प्राणियोके आकार विक्रित होते हैं। आणएविक 
शाक्ति मिन्‍न २ आकार्रोको बनाती है यह शक्तिमी खख्पे दी 
से आती है कॉर्वन और अक्सिज्ञनको पृथक करते हुये यद्द 
शाक्ति कुछ इस प्रकार की द्वोजाती है कि एक सूरतमे गोभी 
का पौधा पैदा करदेती है, तो दूसरीम बांकका पेड़। इसके 
विपरीत कार्वन और आक्लीजनके पुनः ख्ृततकी कारयये 
प्रयालासे वही शक्कि एक सूरत में मेंढक का और दूसरी में 
मलुष्यके शरीरका आकार बना देती दे। पशु और मजु॒ष्प 
शरीरके निमाणमे जो प्रकृति व्यय' दोती है चद जड दै। इन 
शरीसका कोई ऐला अश नहीं है जो प्रारम्भ चद्दानों, जल 
और बायुसे न लिया गया दो इन्दीं पस्तुओंमे मिन्‍न ३ 
परिवर्तव होकर शरीर के समस्त चेतन और अचेतन भाग 
बन ज्ञाते हैं ! इस प्रकार उसके मत में जीवात्मा की कोई 
स्वतन्त्र सत्ता नहीं है। परन्तु यद्द अन्त में उले स्वीकार 
करना पड़ा कि इस बात को उदारता से स्वीकार कर लेता 
चाहिये कि इस समय तक रंसायनबेत्ता कोई ऐसा परीक्षण 
नहीं फर लके हैं कि ज्ञिस ले जीवन शक्ति की उत्पाति प्रमा- 
शित दोती दो । 


* शषद आत्मद्शैन , 





इक्सले ने अपने जयत्‌ प्रसिद्ध व्या- 
ख्यान “ ज्ञीचन के प्राकृतिक आधार 
में जो उसने १८८८ द० में दिया था 
“कललरख, की चनावट पर विचार करते हुए लिखा दे कि' 
समस्त प्रकार के कललरसों में, जो अब तंक जांचे गए हैं, 
चार मूल तत्व कार्वन, द्वाईडरेजन, आक्लिजन और नाइ- 
देजन पाए जाते हैं उनका सम्मेलन अत्यन्त गूढ़ दै। इसी 
कारण इस संयोग के सम्बन्ध में यद्द निश्चित नहीं हो संका 
दे कि किस २ भात्रा में कौन चस्तु इसमें सम्पिलित है। 
इसी संयोग को “प्रोटीन ” नाम भी विया गया है। परन्तु 
ठीक रीति से हम नहीं जानते कि प्रोटीन किन २ चस्तुओं 
के संयोग से किस प्रकार वना है। कललरख यथपि चन- 
रुपांते और प्राणियों के शरीर दोनों में पाया जाता है, परन्ठु 
दोनों में एक विलक्षण अल्तर देखा जाता है कि वनस्पति तो 
कंललरख खनिज चस्तुओं के मिश्रित रूपों से स्वयं वना 
ेती है, परन्तु प्राणियों में यह योग्यता नहीं दे । वे कलत्रस 
के लिए वन्॒स्पतियों पर निमर रद्ते हैं । दोनों भें यद. भन्तर 
क्यों है, यद भी असी तक अज्ञात हैं । डलने फिर लिखा दे 
ऐप डपसुक्ष चारों मूल भूत निर्जाय हैं | इन में से जब कार्वेन 
और आक्खिज़न विशेष मात्रा और अवस्था में म्रि्ते हूँ, 
तो का्बोनिक पलखिड उत्पन्न करते हैं।आक्सिजन और 
दाइडीजन से जल बनता है, और नाइट्रोज़बन और कुछ 


थौमस देनरी हक्पले 
प्रफपएण४ पस0्णाए स्पजोर 
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अन्य | सूल भूत जब मिलते है तो नाईटड[जिनस साइड” - 
पैदा करते दूँ | ये तानों मिश्रित वस्तुतत्व किसी विशेष?) ' 
रीति से मिलते हैं तो अपने से भी अधिक दु्वोध वस्तु 
' कत्नल रस फो पैदा करते हैँ और इसी रस से लीवन के दृश्य - 
प्रकट दोते हैँ । वद् इसी व्याख्यान के एक दूखरे भाग में - 
फहता है यदि कार्वोनिक एसिड, जल और नाइट्रोजिनस 
साहट को पृथक्‌ करके उनके स्थान मे उस कललरख को 
सममाचा में ले ले, जो प्रथम से चर्तमान कलल रख के प्रभाव 
से प्रभावित हो, तो क्या स्थिति में कुछ भेद्‌ | पड़ जायगा ?ग 
इक्सले ने एक और पुस्तक “पश्चओं के वर्गीकरण” 
नामक फी भूमिका में लिखा हें $ “न पाशविकर जगत्‌ में 
ऐसा फोई अन्य वर्ष है जो अधिक प्रशंसनीय रीति ले इस 
उत्तमतया स्थापित बाद्‌ को कि “जीवन शरीर रचना का 
५हवेतु द्वे परिणाम नहीं”? + ओर जिखे ज्ञान दंदर ने वहुधा ' 
सारे व्याख्यान में हुस अन्य मूलभूत का पता दक्खके ने नहीं दिया; 
बिना इस मूछभूत के बतछाये, कलछ रस के लिये भी, यह नद्टीं कल्पना 


की जा सकती, कि उसके समस्त भूल्भूतों को हक्‍्सले जानता था; 
चैतना का ज्ञान तो दूर की बात थी । 

+ वह विशेष रीति भी इक्सछे को अन्त तक नहीं साद्ूम हुई | 

$ भवश्य पढ जायगा) यदि अन्तर न पड़ेगा तो प्रथम से वर्तमान 
कलल रस के प्रभाव से प्रभावित (०7007 09 उ्रग्ए०७०९७ 6६ ए/७* , 


€ऊांध्भंगट्ट (7७ 97000०0!9४४ ) के अर्थ ही हुए 
ब[्‌ ],6७६7००७8 800 4888898 09 7', |, #75॥ ७७ ए- 47, 53, 
$ ए४8रं०६४०ा ० 80०88 059 7. मे. प्‌ ए४०७ ७, 30 
+ अँगरेजी का चाक्य इस अकार हे जि६9 ३8 0 6888 घाते 
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समधथेन किया है, स्पष्ट करता हो, क्योकि इन तुच्छ कोटि 
के जन्तुओं में शरीर रचना के नाम योग नाममात्र को भी 
कोई वात नवीन आविष्छृत यन्त्रों की सद्दायता पूर्वक 
खुद्द्वानों के द्वारा देखेन से भी प्रकट नहीं हुई है .. .---«- यद 
आकार और इन्द्रियशल्य जन्तु दे, जिन के शरीर के अवयध 
भी परिमित रूप से नहीं विभक्क हैं, तोभी उन में आवश्यक 
लक्षण और शुण चेतना के पाये जाते हैँ” | 


डार्विन के सिद्धान्त । 
* अपने भदण सिद्धान्त के आधार पर डार्विन ने निस्न 
बातें निर्धारित की हैं :-- | . 
(१) एक्त दी योनि के जीवों की अ्न्तः प्रकृतियों में भी 
कुछ न कुछ व्यक्तिगत विभिन्‍नता दोती है और “स्थिति 
सामञ्जस्य” के नियमजुसार उन में भी ठीक उसी प्रकार 
फेरफार धो जञाता' है जिख प्रकार शरीर के अचयवाँ में | 
. (२) इस परिवततेन से ,जो विशेषतायें ( रूवभाष 
परिवेंतन के कारण ) उत्पन्न हो जाती हैं, वे आगे होने वाती 
सनन्‍्ततिे को सी अशतः प्राप्त दोती हैं और इस प्रकार 
पेशपरस्पराक्रम 'से उत्तरोत्तर अधिक प्रवाद्तेत रूप प्राष्त 
करती जाती दें । 
(३) झदण धमे के अजुसार मनोंवृत्ति की जो २ पिशेष- 
तार्ये खब से अधिक उपयोगी द्वोती हैं, वे रक्षित रहती हैं जो 


॥ आत्मद्शन २७६ 





स्थिति के अनुकूल न दोने के कारण उपयोग में नहीं आती, 
नष्ट हो जाती हैं । 

(४ । इस रीति से मनोदाति की जो अनेक विभिन्‍नत। 
ये उत्पन्न दो जाती हैँ उन से अनक पीढ़ियों के पीछे डसी 
प्रकार नई २ अन्त: प्रचृत्तियों की खश्ि द्ोती है, जिल प्रकार 


अचयद्ों के भेद से नये आकार के जीवों फी । प्रशत्ति दो 
अकार की द्वोती हैँ (१) सूल (२) उत्तर | ' 


सूल प्रवृत्तियां घे हैं जो अचेतन क्लोभके रूपमे मनोरस में 
जीव की आदिम श्रवस्था द्वी से रद्ती हैं | विशेष कर आत्म 
रक्ता वंशरक्ता (भपसच और शिशुपालन ) की प्रचृत्ति ! सजीष 
द्रव्य की ये दोनों प्रद्ृत्तियां छुधा और प्रीति (समागम की 
चाखना ) सर्वथा अशान फी दशा में उत्पन्न द्ोती हैं, बुद्धि 
का इन से कोई सम्बन्ध नहीं रद्दता। उत्तर प्रद्नत्तियों का 
ऋम और दे, आरस्म में तो ये तुर्धि के उपयोग द्वारा विचार 
आऔर सेकरप द्वारा जञानकृत उद्िष्टकर्म द्वारा उत्पन्न हुई, 
पर पीछे धीरे २ थे इतनी मंजगई कि अज्ञान फी दशा में भी 
प्रकट देने लगी, यहां तक कि परम्परा के विधान से वे आगे. 
की पीढ़ियो में स्वभाव सिद्ध सी दो गई | , 

उन्‍्मत जीवों की अ्रज्ञानक्॒त क्रियायें जो शरीर धस्मे कद्द- 
ज्ञाती हैं (एकक मारना आदि) पूर्षज् ज्ञीवों में क्ानकृत थीं, 
वर पीछे स्वभाव सिद्ध भरदुत्तियों में दाखिल दो गई । 


२४० आत्मद््शन 





हेकछ का मत 
शरीर और जीवन दोनों का आकृतिक -झाधार कंतल 
रस दे यद एक वचिपचिपा और कुछ दानेदार पदाथेद्दे। 
समस्त प्राणियों के सुदम घटक इसी के दोते हैँ । यद्द चार 
मूल द्वव्यों का मिश्रण है +-- * 
(१) नाइदोजन, (२) आक्छिज्ञन, (३) द्ाइड्रोजन, 
(४) फकार्वेन | इनके सिचा जल और तत्व का भी इस में 
मेल दोता है । ५. ॥2 
प्राणियों के समस्त अवयव त्वचा, मांस, दड्डी, वाल, 
संघ, नाखून, दांत, मांसपेशी और घमनियां इत्यादि, इसी 
कंत्॒लरस से बनी हैं । प्राणियों के ज्ञीचन के श्राधारमूत 
द्रव्य को सनोरख फट्दते हैँ । यह कल्ललरख निर्मित अवयवों 
को समुदाय मात्र दे । “ राखायनिक विश्लेषण स इसके दो 
भाग होते है, जिन ले वह्द बना दे (१) अण्ड सार रख, 
(२) अंगारंक | अण्डखार रख भी पक गाढ़ा चिंपचिपा 
पदार्थे हे, जो अण्डों को ज्दी और जीवों के रफ़ आदि में 
रदता है, ओर आकिखजन कार्चन,  नाइट्रोज़न, और द्वाइडे) 
जन ओर कुछ गन्धक के मेल से बना 'दोता दे | समस्त 
चैतन व्यापारों का घूल् यही मनोरख है। 
थ से पदले पुरुष और खझ्री घटक 
(चीर्य और रज के अरु) अपने केंद्रों 
सददित मिल कर पक दो जाते हैं। गर्भोशय के सीतर बहुत 


आशियों का झरीर निर्माण 


आत्मद्शन श्श१ृ 





से चुद कीदायु गौर (स्री घटक ) को घेरते हैं, पर केचल 
एक दी उसके भीतर. केंद्र तक घुसता है। घुसने पर दोनों 
के केंद्र एक अद्भुत शाक्लि द्वारा, जिसे राय से मित्रती जुलती 
“ पक प्रकार की रासायनिक प्रकृति समझना चाहिए, एक 
दुसरे.की ओर वेग से श्राकर्षित होऋर मिल जाते हैं! इस 
प्रकार पुरुष और सन्नी के सस्बेदनातव्मक अनुसब द्वारा, जो 
एक रासायनिक प्रेमाकपे५ के अनुसार द्ोता दे, एक नवीन 
“झेकुर घटक ” उत्पन्न दो जाता दे जिख में माता पिता 
दोनों के ग्रुणों का समावेश दोता है । 
इस अकुर ( मूक्ष ) घटक के उ5त्तरोत्तर विभाग द्वारा" 
बीज कलाओं की रचना, छिऋत्न घट की दत्पत्ति तथा और 
"० अन्लौका विधान द्ोता दे । और इस प्रकार-अखर्पिंड: 
ऋमशः बढ़त २ बात्षक के रूप में पहुंच जाता है । 
बाल्नक ग्ोन्‍्तगेत पूर्ण अवयवों को प्राप्त कर लेने पर 
भी चेतना रद्दित द्वी रंदता है। बल्कि उत्पन्न होने के बाद 
जब तक बालक बोलने नहीं लगता उस लमय तक भी 
ड्स में बतना नहीं दोती। “प्रेइर!' (7०४6०) के मता- 
छुसार चेतना का विकास ठख में उस खमय द्वोता है, जब 


, चंद चोलने लगता हे ।. 
हि जीवनके आरस्ममें प्रत्येक प्रोणी एक अ्रत्यन्त 
चेतनाका विकासक्रम सुइम घटकके रुपमें होता है। फिर दो 


( पुरुष स्री ) घटकों के मेत्र से: ओअेकुर घटक की उत्पत्ति 





रे आत्मंद्रंन 





दोती दै। ( जैसा ऊपर कद्दा जा चुका दे ) दोनों दोजघटर्कों 
मैं से प्रत्येक में एक घटकात्मा दोती है, अथीत्‌ दोनों में 
एक विशेष रूप की सस्बेदना और गति दोंती दे । 

गर्भ के विधान के समय दोनों घटकों के कलल रख 
ओर वीज्ञ ( केन्द्र ) ही मिज्ञ कर एक' नहीं दो जाते, वल्कि 
उन की घटका त्सायें सी परस्पर मित्र जाती हैं, अर्थात्‌ 
दोनों में ज्ञो निद्दित या अव्यक्त मतिशक्कियां दोती हैं, वे भी 
'पुक जीवन शक्ति की योजना के लिए मिल कर एक दो 
जाती हैँ। अंकुर घटक कौ घद नवयोजित शक्ति दी 
चीजात्मा दे | 

अतः भत्येक मनुष्य के शारीरिक और मानलिक गुय 
'माता पिता खे द्वी प्राप्त होते हैं। बेशक्तमाजुखार माता के 
शुणों का कुछ अश गर्भाएंड द्वारा और पिता के झुंणों का 
'कुछ अंश छुद्र कीटाखु द्वारा प्राप्त दोता दै।.' 

सस्पूर्ण मनोंव्यापार कलत रख में दोने .वांल . परिवतेनों 

' के अन्लुसार होते हैं। कल्ललरख फे उस आअश का नाम, जो 
स्मनो व्यापार का आधार स्वरूप प्रतीत दोता है, मनोरस 
है, जेसा ऊपर कद्दा गया है। उस ( मनोरस ) की कोई 
स्वतन्त छत्ता नहीं है। आत्मा या मन. को हम॑ कलतलरस 
मे हुए अन्तव्योपारों की सर्मष्ठि मात समझते हैं। उसी 
समछण्ि को मनोरस कद्दते  हैं। आत्मा अथवा मनोणस की 

'क्रियाये शरीर के द्वब्य वैकुत्य धर्म से सस्यद्ध हैं । 





-मअस्तावना श्थ्रे: 


जीवात्मा का कार्य, मनोरस की कुछेक रालायनिक 
योजना और कुछेक भौतिक क्रिया हुये विना.नहीं हो सकता। 
समस्त जीव सम्वेदनग्राददी हैं और अपने चारों 

सम्बेदन लेर स्थित पदार्थों का प्रभाव अ्रद्रण करते हैं 


और शरीर की स्थिति के कुछ परिवेतनों द्वारा उन पदार्थों 
पर भी प्रभाव डाढते हैं. । 

प्रकाश, ताप, आकर्षण विद्युदाकषैण, राखायनिक 
क्रियायें और भोतिक व्यापार सब के सब सम्वेद्नात्मक 
मनोरस में क्षेभ या उत्तेजना उत्पन्त करते हैँ। मनोरस फे 
सम्पेदन की फमशः ५ अवस्थायें हैँ:-- 

(१) जीवन विधान की प्रारम्प्िक अवस्था में समस्त 
मनोरस सम्बेदनग्रा दी होता है ओर वाइर स्थित पदाथों 
सर उत्तेजना अद्दर कर के फार्य्य करता है । छुद्धफोटि के 
जीव और पौधे इसी अवस्था में रद्दते दें । 

(२) दुसरी अवस्था में शरीर पर विषय घविवेकू रहित 
इन्द्रियों के पूचे कप कललरख के खुतड़ों और इन्द्रियों के 
रूप में प्रकट दोते हैं ।ये चच्चु ओर सपशेन्द्रिय के पूर्च झूप दोते . 
हैं ज्ञो उन्नत अखुजीबव ओर छुट्र जन्तुओं ओर पौधों में 

 पोये जाते दें । 

(३) इन्हीं सूल विधानों से विभक्क द्वो फर इन्द्रियां 
उत्पन्न द्वोती हैं-। 

(४) चोथी अचस्था में समस्त सम्पेदना विधानों 
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(ईू्द्रिय व्यापार ) का एक स्थान पर समाद्दार होता दे । 
इस समाद्दार ले अचेतन श्रन्तः संस्कार उत्पन्न अथाव्‌ 
इन्द्रिय सम्बेदन के स्वरूप अंकित दोते हैं । 

(४ ) अंकित इन्द्रियलम्वेदना का भ्रतिबिम्व सम्वेद्ना 
सत्र जाल के केन्द्र स्थल मे पड़ता दे, जिससे अन्तःखादय 
या स्वान्तदृत्ति बोध उत्पन्न छोता दै, जो मन्नुष्यों और उच्च 
कोटि क पशुओं में पाया जाता दे । 

... समस्त जीचोमे एक “स्वतःप्रबृंत्त भति” द्वाती दे। 

गाते. शअज्ञीच भनारसमे कुछ एस आन्तरिक कारण 
होते है, जिनस उसके असखु अपना स्थान चदलते दे । ये का- 
रुण अपनी सत्ता भनारसके रासायानिक संयोग दी में रखते 
हैं। मनेरसकी स्वतः भ्वृत्त गतियाका कुछ तो ज्ञान परीक्ष- 
शाखतर हुआ है, ओर कुछ गतियाँ उनके कार्योकों देखकर 
समभभ्की गई हें । * 
“हवतःप्रचृत्त गंति ४ अवस्थाओंम पाई ज्ञाती हैं: । 

(१) छुद्र जीवाकी प्रारस्सिक अचस्थाम चदह गति अंग- 
चुद्धकी अवस्थामें पाई जाती है। * 

इस्त गतिको दम परीक्षणों द्वारा जान नहीं सफते, किन्तु 

इसके फल अंगद्ञाझेकों देखकर केचल डखका अज्ञमाव कर 
'खकते हैं। ु 

(९) बहुत से उद्धिदाकार सूदम जन्तु आगे की ओर. पक 
लखौला पदाथे निकाल कर शर्रीरठलते हुए रंगते या तैरते हैं। 


“आत्मद्शन २४५४५ 





(३) चहुत से छुद्र सप्ुद्रीय असु जीव कभी घटरुथ 
चायु को मिक्राल कर और कभी तरल्ाकर्षण शक्ति के द्वारा. 
अपने गुरुत्व भें अन्तर डाल कर पानी में नोंच जाते या 
ऊपर उठते हैँ 

(४) बहुत से पंघे, जैसे लज्जालु (छुईमुई ), अपने 
शर्यर के बनाव में -फेरफार डाल कर पत्तियों तथा और 
झवयवों को दिलाते हे 

(४) आकुश्चनगति-लजीच पदथों के बाहरी अवयचों 
की स्थिति में जो अन्तर पड़ता है, वद्द शरीरस्थ द्र॒व्यों के 
आकछुझ्चन और प्रसारण के द्वारा -पड़ा करता हे। यद 
श्राकुड्चनात्मक गति चार प्रकार की देखी जाती हैः-- 

(क) कअत्र में रहने वाल अस्थिराकृति अखुजीबों 
की सी गति। 

(ख) घटकों के भीतर कल्लरस की चेसीदी गति । 

(ग) रोई या छुतड़े चाल अखुजीबों, शुक्रकीदाणुश्रो 

'कीकुटिल गति।.. 
' (घ) भांस पेशियों के सब्चालन की गति जो 
' अधिकतर प्राणियों में देखी जाती है।-- ॥ 
जीवन, संस्वेदून और गति ( ज्ञिन का ऊपर 
घर्णन हुआ है ) स पेदा द्ोजाता दे । सम्वेदन 
ओर गत के सेयोग से जो सूंज या आदिम सनोच्यापार 
' उत्पन्न द्वोता दे उसे प्रतिक्रिया कद्दते हू 


॒ 


प्रतिक्रिया 
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प्रतिक्रिया फी ७ अवस्थाय देखी जाती दैंः-- 

(१) छुद्र अणुजीयों में चाह्मजगत्‌ की ७त्तेजना ( ताप, 
प्रकाश, विद्युत आदि ) सर केवल चद्द गति उत्पन्न दोोती दे, 
जिसे अद्ञवुद्धि और पोषण कद्दते है।-- हे 

(२) डोलने फिरने वाले अ्सु जीवों म वाहर की उत्तेजना 
शररीरतल् के प्रत्येक रथान पर गति पेदा फरती दे, जिस 
से आकृति बदलती रद्दती हें । 

(३) उन्नत फोटि के अखुज्ञाविं में दो अत्यन्त खांदे 
अचयव, एक स्पशन्द्रिय, दुसरी गति की इन्द्रिय देखी जाती 
हैं । ये दोनों इन्द्रिय कललरख फे बाइर निकले इये 
अंकरमात्र दें | 

स्परशेन्द्रिय पर पड़ी हुई उत्तेजना घटकरूथ मनोरस द्वार 
शति की इन्द्रिय तक पहुंचती है और उस्र आकुब्चचित 
करती दे... 

(४) मझूँगे आदि अनेक घटक जीचो का भ्रत्यक सम्धेदन 
सुज्नात्मक ओर पेशीतन्तुयुक्क, घटक, प्रतिक्रिया का -एक +* 
कारण दे | इस के. ऊपरए' एक मसस्थल ओर भीतर पटक 
ममेस्थल ओर भीतर एक गत्यात्मक पेशी तन्‍्तु दे | मर्मस्थल 

छूतदी पेशीतन्तु खिकुड जाती है। 

(४) सपुद्व में तैरंन वाले कीटो में बाहर समस्वेदनाघटंक 
और चमड़े के भीतर पेशाघटक द्वोते. हैं। इन के बीच में 


मिलाने चाल्ला एक मनोरस निर्मित सूत्र है, जो एक घटक 
से दूसरे: तक्‌ उत्तेजना पहुंचाता है। 
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(६) चिना रीढ़ वात्ते जन्तुओं में दो २ की जभद्द वीन २ 
घटक मिलते हैँ । तीसरा स्वतन्ध घटक - सम्बन्ध कारक 
सूच के स्थान में दे, ठसे मनोघटक या सस्बेदन भ्न्थिघटक 
कहते हैं। इसी के साथ अचतन अन्त५्लेस्कार डस घटक 
द्वी में पेदा दोते हैं। उत्तज्नना लम्वेद्नआदी घटक से मध्यस्थ 
मने घटकम दो कर पेशीघटक में पहुंचती है, जहां से कियो- 
त्पादक पेशाघदटक में पहुंच कर गति को प्रेरणा करती दे। 

(७) यीढ़ वाले जन्तुओं में तीन के स्थानमे चतुघेटकात्मकं- 
करण पाया जाता दे। खम्वेंदन घटक ओर क्रियोत्पादक 
घरक मिलते हैं | बादरी उत्तेजना पदले -सम्भेदनग्रादी मनो. 
घटक फिर संकल्पात्मक घटक ओर फिर श्रन्त में अकुंचन 
शील पेशीघटक में जाकर गति उत्पन्न करती है । ऐस अनेक 
ब्वतुधघेटात्मक करण और नये ०. मनोघटकों के . संयोग्र से 

, जदिल चेतन अन्तःकरण पदा द्वोता दे । 

प्राति किया के उपयुक्त पिबरणो:ले स्पष्ट द्वो गया :कि 
चद्दी आदिम अनोव्यापार दे । प्रति क्रियः चेतना का झभाव 
डोता दे । उत्तेजना पहुंचने से ( बारूद के सदश ) गति उत्पन्न 
दो-जाती दे । चेतना केवल मनुष्य ओर डन्नत ज्ञीवों में मानी 
जा रूकती दे, उद्धिदो ओर चुद जीघों में नदी | उद्धिदों ओर 
शुद्र जीचों में उत्तेजना, पाकर जो गति उत्पन्न दोती दे, वह 
भ्रति क्रियामात्र दे, अर्थात्‌ लंकरिपत अथवा अन्तःकरण को 


प्रेरित किया नहीं ह। . -. 
श्छ 
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इन्द्रियों की क्रिया से प्राप्त वाह विषय का 
जो प्रतिरुष भीतर अंकित दोता हे, उसे 
झंन्तः संस्कार या सावना कहते हैं । अन्तःसंस्कार चार रूप 

'भैंदखा जाता हे +-- 

(१) घटक गत अन्तः्खस्कार छुद्र एक घटक अणु जीवों 
'मेँं अन्तःसंस्कार समस्त मनोरख का सामान्य गुण दोता दे । 
एक्ष प्रकार के अत्यन्त सूवम गोल सामुद्विक अणु जीव 
होते दे जिनके ऊपर आवरण के रूप में एक पतखी चित्र 
विचित्र खापड़ी दोती है । इस खोपड़ी की चित्रकोरी सब में 
एकसी नहीं दोती मिन्‍न २ दोती है ! खोपड़ी की रचना और 
चित्रकारी के विचार से इस जीव के दज्ञोगों उपभेद दिखाई 
पड़ते हैं किसी एक पिशेष लित्रकारी बाले जीव से विभाग 
द्वारा जो दूसरे एक घटक ज्ञीव उत्पन्न दोते दे, उन में भी 
जित्रकारी बनी मिलती दे । इस का कारण केचल यदी बत- 
ज्ञाया ज्ञा सकता है कि निर्माण-क्र्तो कल्तल्रस में अन्तः 
संस्कार फो छुत्त दोती है. ओर परत्व; भपरत्व संस्कार 

ओर उसके पुनरद्धावन की शक्ति दोती दै।. ' (४: 
अब कम दिला कहकर समूह पिंड बनाकर रददने वाले एक 
घटक अखु जीवों -ओऔर रुप आदि 
संम्वेद्न सूत्र रहित छुद्र अनेक घटकू जीवों तथा पोधों के 
तन्तु जाल मं इस अन्तशखस्कार की दूसरी अेणी मिलती दे ॥ 
इ्स में बहुत से पररुपए सम्बद्ध घटकों का सामान्य मनो- 


सन्तःसंस्कार 
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व्यापार देखा जाता है | इन जीवों मे किसी एक इन्दियों के 
उत्तेज़न से भति क्रियामात्र उत्पस्त होकर नहीं रह जाती, 
बटिक तन्ठु घटकों फे. मनोरख में संस्कार भी आकित 
ते हैं। 
(३) सम्ब्रेदन सूत्र प्रथिगत-अचेतन अन्त+सरुकार+-यह 
उन्नत कोडिका अन्तः सेसस्‍्कार अनेक छोटे जन्दुओं में देखा 
जाता दे । इसका व्यापार मनोघटक दी में इंता, है। यद्द 
उन्ही में प्रकट द्ोत। दै जिन से प्रति क्रिया के लिए त्रिघदा- 
त्मक् करण का विकास होता है । अ्न्त/करणं का स्थान 
आअधद्नाघटक आर पेशीघटक के बीच का " मध्यस्थघरटक ? 
द्वोता दे । ५ 
. (४) मस्तिष्कधदकगत चेतन अन्तः संस्कार । 
एलनत जीवों में अन्तबोध या चेतना मिलने लगती, दे। 
वह ससस्‍्वेदनके मध्य सागमें एक विशिष्ट कण्णुकी एक विशेष 
चुत्ति है। उन्नत जीचों में अन्तः संस्कार चेतन देते हैं; 
अर्थात्‌ उनका बोध भीतर दोता दे । इस अन्तर्थोध के साथ 
साथ दी चतन अन्त+ संस्कार की योजना के लिए मस्तिष्क 
के विशेष २ अधयव स्फुरित द्वोते है, तब अन्तःखंस्कार उन 
चुत्तियाँ या व्यापारों के योग्य हो जाता है, जिन्दे विचार 
बुद्धि ओर वर्क कद्दते दें । ४ 5५ 
सप्ति.अन्तः सस्कारों से सम्बद्ध दे, जिस.पर सारे 
स्मति सतत मनोव्यापार अवलम्ित हैं। वाह्य दिषयाँ के 
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इन्द्रियों पर जो प्रभाव पड़ते हैं, थे मनोरस में अन्‍्तः लेसकार 
के रूप में ज्ञाकर ठहर जाते दे ओर स्मसति छारा पुनस्दभूत 


डात ह्ँ ॥ हे 5 


अन्तः सेस्कारों की अभ्रणियों फे अनुसार स्खति के 
विकास के भी चार द्रज दे । 


( १ )घटक गत रुप्ति । “स्वति सजीव द्रव्य का.पक 
सामान्य गुण दे” इवेल्ड देरिंग ( !्रफ़0 पछतंण्ठ ) ने - 
ज० वर्ष हुए यद्ध मद्दत्व पूर्ण सिद्धान्त प्रकट किया.था। 
इसी फो मैंने घिकासयाद के अछुसार सिर किया दे और 
द्खिलाय है फि “अचेतन स्छत्ति फलतक्तारु की एक सामप्य 
आर व्यापक द्ुत्ति दे । म्रियाचान्‌ कललारस के इन सूझ 
कलाल्ाखुओं दी में पुनरदूभूति होती दे; अर्थात्‌ इन्हीं में 
स्माते शक्ति आदि रूप में रहती छे निर्जीब द्रव्य अखुओं में 
नहीं, यदी सजीच और निर्जांघ खष्टि में अन्तर है। चंशप- 
रम्परा ही कललाखसु की धारणा या सुछृति है| एकघटक 
अगा जीचों फी आदिम सस्ते उन कसलाशुओ की अण्वात्मक 
स्म्ति के योग से यनी हे. जिनके मेलसे' उनका एक घट- 
कात्मक “शरीर बना है। एक अशखु -जीवकी जो बिशषतायें 
द्वोती है, वे उससे हत्पनन दुसरे अखुजीवों मे रक्षित रहती” 
हैं। यदी ऐसे ज्ञीवो की स्मृति है । 


(३२ ) तन्तुगत' स्मृति घडओ के समांन घठक जालुभे 
भी अचतन: सुखति 'पांई जाती दै। उंसके उदाहरण छुद्र 
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अन्त भों के व्यक्तियत शरीर ओर वृत्तनों के पितपरम्परा में 
पाये जाते हैं। 2 

. (६ दे.) डस्नत जीवों की चषेतनारद्धित स्पीत है, जिन में 
शंस्वेदन सूत्रजाल रद्दते हैं। यद्द अवेतन रुसति उन झचेतन 
अन्तःसंस्काररों की पुनंरुद्भावना है, जो कुछेक सम्पेदन-. 
खूज भेयियों में सम्चित छोते जाते हैं । 

(४ ) चेतन स्घति फा व्यापार मनुष्यादि उन्नत प्रारिरयों 
के कुछक मस्तिष्क घटकों में दोता दे | घद व्यापार अन्तर 
संस्कारों का प्तिविम्थ पड़ने सर दोता दे । छुद्र .पूर्वज 
जन्ठुओं मै स्घ॒ति के जो ब्यापार झचेतन रहद्दते हैं, थे दी 
उन्नत अन्तःकरण पाले ज्ञीवों मे तन दो जाते हे । | 


यद्द आदि झूप में अचेतन रदती हैं, और 
अन्तः संस्कारों की, “प्नज्भत्ति” कददलाती दैं;.फिर ऋमशः उन्नत 


श्शजका या भाव 
योजना जीपों में चतन छोकर बुद्धि फट्दी ज्ञाती है। 


जिस हिसाय से अधिफाधिक अन्‍्तः 
संस्कारों की योजना होती- दे, ओर जिस प्रकार “शुद्ध वुद्धि . 
की पिपेचना” से यद्द -योजनों व्यवस्थित होती जाती हे, 
डल्छी दिखाय से अन्तःक्तरण की घृज्थि पूर्यता को पहुँच॒जञाती 
* है। स्वप्त में इस विवेचनाके न रइने से पुनरुदूभूत संस्कारों 
की जो योजना होती है उलसे अलेकिफ दृश्य द्खिलाई 
देते हैं। यदी पःब्यवस्था विकंल्पित रचना, इन्द्रजाल, भूत,.. 


श्द्र आत्मदशेन: 





खत्पुरुषों की आत्माओं का साक्षावकार, इलदाम आदि अनेक 
अनेक अन्धपरम्पराओं का कारण है #। 

वाणी की योजना भी न्‍्यूनाघिक ऋम से सभी जीवों 
में पाई जाती दे । यद्द नद्दी है कि एक मात्र मनुष्प 
ही की यद्द धाप्त दो ।_यह पूर्ण रूप से खिद्ध द्वोगया दे कि 
मिन्‍न २ मनुष्य जातियों की ज्ञितनी समृद्ध भाषाये हैं, सबकी 
सब सीधी सादी, कुछ्ेक आदिम भाषाओं से घींरे २ उन्नति 
करती इुई बनी दे । - 


भापा 


न अन्त/्करण के व्यापारों के द्वारा, जो 
अन्तशकरण के व्यापार डद्धेंग कहलाते हैं, मस्तिष्क कल व्यापार 
और शरीर के दूखरे व्यापारों, जैसे हृदय की धड़कन, 
इन्द्रियों के ्ञोस और पेशियों की गति के बीच का सस्पन्‍्घ, 
अच्छी तरह स्पष्ट दोज्ञाता दे। समस्त उद्धेग, इन्द्रियसम्पेद्स 
और गति इन्‍्दीं दो सूल व्यापारों के योग से प्रति क्रियः और 
अन्तः संस्कारों द्वारा बने हैं । 
राग और द्वेष का अज्ुभव इन्द्रियसम्वेद्न के अन्तगत और 
उनकी प्राप्ति और अप्राप्ति का उद्योग गति के अन्तर्भूत हैं । 
“आकर्षण” और “विसज्ञेन” इन्हीं दोनों क्रियाओं के 
डछारा “संफलप” की सृष्टि दोती है जो व्यक्ति का प्रधान 
रक्ण दे । ' * 


नजर...  ।/ै/ ै/|ै/|ै|३|३+३औ_+औ]$ 


हर हैकछ की कल्पनायें सी इसी अव्यवस्था का परिणाम प्रतीत 
होती हैं। ( झंथकार) 
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मनोयोग भी विस्तार मात्र हे। +::. ; 
..... संकहप मनोरल का एरू व्यापक शुण दे |. जिन 


/ संकल्प (जो में प्रति क्रिया का त्रिघटात्मक करंण अथोत्‌ 
सखम़्वदना ग्रदक घटक ओर क्रियोत्पादक घटक के वीच मे 
एक तीसरे मनोघटक की स्थापना द्ोती है उन्हीं में संकल्प. 
नामक व्यापार देखा जाता है । छुट्र जीचों में यद्द संकल्प 
अचेतना रूप में रहता दे। ज्ञिन जीवों में चेतना होती. है . 
अर्थात्‌, इन्द्रियाँ की क्रिया का प्तिविम्ब अन्तःक्रण में_ 
पड़ता दे उन्हीं में सेफरप डस फोटिफा देखा जाता दे जिसमे. 
स्वतन्त्रता का आभास जान पड़ता दे । 
मनुष्यादि समस्त जीवों के मनोव्यापार एक 
मानसिक यन्त्र था करण के द्वारा होते ६ । 
इस यन्त्र के तीन मुख्य विभाग हैः-- 
._( १) वाह्यकूग्य या इन्द्रियां जिनसे सम्वेदन दोता है । 

(२ / पशियां ज्ञिनसे गति द्वोती है । 

(३) सम्बेदन सुत्न जो इन दोनों के बीच मस्तिष्करूपी 
प्रधान करण के द्वारा सम्बन्ध स्थापित करते हद 

मनोव्यापार के साधन के इस भातरी ( मानसिक्र ) यन्ज- 
को उपमा तार से दी,जाया करती छहै। सम्बेदून सूत्र तार . 
है। इन्द्रियां छोटे स्टेशन हैं | मस्तिष्क -सद्र स्टेशन दे । 
गतिवादक सूत्र संकल्प के आदेश को केन्द्र या मस्तिष्क से 
बहरिसृंख गति द्वारा पेशियों तक; पहुंचाते हैं, जिनफे आकु- 


सनोव्यापार 


है. > 
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सन से अछ्लो में गति दोती दे। सस्वेदन धादक सूतज 

इन्द्रियों के द्वारा प्राप्त सम्बेदवों को अन्तमुंख गति से 
मस्तिष्क में पडुंचाते दें । | 

मस्तिष्क या अन्‍्तःऋरण रूपी मनोव्यापार केन्द्र प्रन्थि- 
मय दोता दे । इन सूच प्रन्थियों के घटक सजीव द्वब्य के 
सब से समुन्नत झेश हैं। इनके दारा इन्द्रियों और पेशियों 
के वीच व्यापार सम्वन्ध चलता'*द्ी है। इसके सिचा भाव 
अहण, चोध और विचचन आदि अनेक भनोव्यापार भी 
होते हैं। 

सम्वेदन सूत्रों फे सिंचा गति सूत्र भी मस्तिष्क तक 
गये हैं, जिनके दारा क्रिया की पररणा दोती दे । - 

अन्तःफरण का फेन्द्र मस्तिष्क हे । 
चेतना एच प्रकार का अन्तदांष्ट हूं, वद्दध दो प्रफार 
की दोती है (६ ) अन्तसुंख (२) वहिसुस्त झन्त- 
भुंख चेतना का क्षेत्र सेकुचित दोता है, उसमे दमारे इन्द्िया- 
जुभव, संस्कार और संकटप भ्रतिविस्वित दोते हैं । 

चेतनाका परिश्वान दम चतना दी के छरा होल ऋता दे । 
उस्रकी वैश्ञानिक्त परीक्षा में यद्दो बढ़ी भारी आइचन दे । 
परीक्षक भो बद्दी ओर परोच्रव भी वा है| द्रष्टा अपना ही 
भातावम्ब अपनो शआन्तः प्रकृति मे डालकर परीक्षण से पवत 
दाता हैं, अतः हम दूसरों ८४ चअतवा.का परीक्षात्मक बोध 
तो पूरा कसी दो नहों सकता। लेतना सम्बन्धी दो प्रकार 


3०” 


चतना 
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केवाद हैं (१, सर्वोतिरिक्त अथवा आंत्मा फी शरीर से 
मिन्‍य स्पतन्धसप्ता फा द्वोना (२) शरोरघमंघाद अथवा 

शरीर के मेंक का परिणाम | अडाद्वेतवाद दूसरे थाद का 
पोषक है । 

चेतना का अधिष्ठान मह्तिष्क के भूरे मज्ञापंटक्त फा 
थक विशेष भाग है। “फ्तेशज़िर? ( ऐश एप९०करछंड ० 
वक्षएशवह) एक जपैनके वैज्ञानिक्त ने सिर कियां है के 
मस्तिष्क के भूरे मज्जा क्षेत्र इन्द्रियानुभव फे बार अधिष्ठान 
था भीतरी गोलक दे जो इन्द्रिय सम्पेदना का अहण 
करते हैं:-- | 
(१) स्पर्श शान का मोलक मस्तिषक्ष के खड़े लोथड़े में, 

(२) प्राण का सामने के ल्ोथड़े में, (३) दृष्टि का पिछले. 
लोथंडे मे, (४) ओर भ्रवण का फनपटी के ले।थड़े में दे । 
« इन चारो भीतरी इन्द्रिय गोलको के घीज मे चार विचार 
के मोलक हैं, जिनके द्वारा भावों की योजना और विचार 
आदि जटिल मानालिक व्यापार दवोते हैं । ' 
छुरनत के उत्पन्न बचचे .में चेतना नहीं दोती । प्रेवर नामक 
शरीर येश्ञानिक ने दिखलाया दे कि, चेतना बचे में डस 
समय स्फरित दोती' है जब वह वोलना आरम्म करता दै# | 
ऋमशः चतना का विकाश होता दैः-- 


# यदि कोई मलुष्य यूंगा ही पदा हो भार अन्तकाक तक न बोर 
सके तो क्‍या उच्त में चतवा उत्पन्न ही न होगी और वह ईँट पत्थर 
की भान्ति जद ही रहेगा २ ( अ>्थकार ) 





श्ध्द झात्मदर्शन 


प्रथम, २० धर्ष की अवरू्धा तक झानकी वृद्धि और 
चेतना का विकास शीघ्रता से द्वोता है । ४ 
: छितीय; १० चरपषकी अवस्था तक चेतना की चृद्धि दोती 
रहती है, परन्तु पूर्णता को नहीं पहुँचती | 
« छुतीय, १० चप की अवस्था तक विचार परिपक्त और 
चेतना पूर्ण दोती हे । ३8.० ० ९ 
: चतुर्थे सं पष्ठ १० घर्पकी हऋझचस्था तक परिपक्व चेतना 
का फल मलुष्य चखता है # व 
६० चर्ष के याद शिथिलता प्रारम्भ द्ोकर क्रमशः चढ़ती 
जाती है। + 


मेयसे का उदलेख “पश्चिमी अध्या- 
तक्मवाद संघ” के कार्य विवरण में' 
अनेक जगद्द आया दे, आगे के पृष्ठ 
सेउसके मत की आाभा प्रकाशित दोगी। यद्दां संक्षेप से 
इसके स्थिर किए हुए सिद्धान्त का उद्लेख किय जाता 
है | ये लिद्धा/न्त डलने अपने ४० वर्ष की खोजके बाद स्थिर 
किए थे। उसने अपनी खोजो का सचिवरण उल्लेख अपनी 
घरासिद्ध पुस्तक “मनुष्य के व्यक्तित्व” ( परप्रामन्मा। ?श४०ा- 
था) -लाम की दो जिल्दों में, किया है। उसके स्थिर किप्ट 
डुए सिद्धान्त ये हैं:-- - : बन 


* यद्द पुस्तर्क इसी अवस्था में लिखा जा रहा है। * 
ह + ट्वेकछ ने इसी अवस्था में' जपना पुस्तक ( (पांतवी७ ० ० 
7:₹९7४४ ) लेखा था जिस में आत्मसत्ता का निषेच किया. गया हैं, 


एफ. डब्ल्यू. एच भेयसे 
मं, ए. क्र, जाछ०ा8 
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4१) भलुष्य-का व्यक्तित्व शरीर की झत्यु होने के बाद 
बाकी रददता दे, निःशेष नहीं हो जाता। | 
(२) इस प्रकार शरीर छोड़े हुप व्यक्ति ( जीचात्मा ) 
में चद्दी विचार, उद्धेय, अनुभव, स्घृति, मानसिक और.- 
सदाचार सम्पन्धी सामथ्यें, झत्यु के बाद पूर्चचत्‌ बाफी 
रदते हैं । चद रुृत्यु के वाद न तो देच दो जाता दे और न 
' अछुर, किन्तु उली अवस्था में और वही रद्वता दे जो मृत्यु 
* से पहले था अन्तर केवल इतना द्वो जाता दे कि उसके साथ. 
स्थूल शरीर बाकी नहीं रद्दता 
(३) विशेष अयस्थाओं में यद्व शरोर राद्देत व्यक्ति 
पृथ्वींस्थ जीवित ( सशरौर ) प्राणियों ( मलुष्यों ) से 
संक्ाप कर सकता दे । हु है 
: ओरोझेसर पेन स्टोन न देलमोए्ट ( १५४७७-१६४४ ) के 
९3, 88६० 9४07७. समय से अब (१६०६) तक के लेख. 
906 3. 0... और परीक्षण आदि जो विज्ञान द्वारा 
किए गए थे; देखने के याद, “शेन स्टोन ” अपनी सम्मति 
इस पकार देते हैं :-- 
«“खब कुछ जो हम बचित रीति से कद्द सकते दें, चद्द 


यद्द द्वे कि पुष्ठ देतु इस बात के विश्वास करने के लिए नहीं 
हैं कि रसायनशासा मे आज तक भी चेतना जड़प्रच्त्ति से 


उत्पन्न कर दी गई हो | * 
* ऐधछिपंशंरंधा। एए ऐ8०छ७ ऐ बाल झुशाए६ 
ए«५7 ४70 38 
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पर जीवन को शरीर के मेल का परि- 
रौबटे केनेडी डून ( 006४८: ३००० ५ 

छुष्णाध्पक्ष ऐपाट४० 39व48,0. याप्र बतक्काने के संबंध में डंकन 
ह . का भत इस प्रकार देः-शरीर 
एक यन्त्र दे जिस में भत्येक पेशी, ग्रंथि और तन्ठुभों के कार्ये 
रासायनिक नियमाजुकूल दोते हैं। बद्द विश्वास प्रति दिन 
बढ़ रहा है| यदि जीवन से झ्मिप्राय किसी ऐजी- अध्यात्म 
सत्ता ले है, क्रो इन रासायनिक कार्यों में हरस्तस्लेप करती ही। 
तो सकी सप्ता से रचित रीति स इनकार किया जा छकता 
है । परन्तु जीवन ले यदि ऐली अध्यात्म-खत्ता अमिग्रेत दे, 
जो शरीर में रद्द कर बिना उसके कार्यों में वाधक हुए, परि* 
मितरूप में शारीश्कि कार्यों को नियमित और अदुशाखित 
करती है, तो हम सम्मबतः ढइसकी सत्ता से इनकार नहीं 
कर सकते और इसकी सत्ता को स्वीकृति धिल्नान-के विरुद्ध 

भी नहीं है । * 5 न * ी 
* डा. जेप॑ (707. व0, 76 2:8डॉ- 

39 30320/4 52 हक (6्यां 0९ 6 (#6७णां०ब्चो 5800०, 
7,00007.) ने ब्रिटिश एसोसियेंशन के 

एक अधिवेशन में जो १८६६ ईं० में संघटित इआ था, 
“जीवन ” पर .व्याख्यान , देते हुए जीवन (जीवात्मा ) के 
कार्यों को एक प्रवेक के कार्य स डउपमा देकर कहा था 

+ खाशशपंथ्ांजझा 9... 38 87१ 89 
६ 4 939. 
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कि एक प्रवर्तक का कांये यह होता दे “कि चद् अपने कान 
झर इच्छा को प्रयोग में ज्ञाता हुआ, श्ल उद्देश्य से कार्य 
करता है जिस से कि परिमित फल्न प्राप्त दो । फिर कद्दते हूँ 
पि प्रघतेक ( जीव ) नियमन शक्ति को जो फत से सम्बन्धित 
द्वोती है, जीवित शंरीर पर काम में लाता है, और स्पष्ट रूप 
से अपना आशय इस प्रकार प्रकट करता है कि जीवन के 
कार्या की केवल यान्त्रिक व्याख्या निश्चित रीति से 
अंछूरी रददेगी । | ; 
' जिनकी पुस्तक * बस्बई यूनिवर्लिटी में बी. 
पल, सी फे विद्यार्थियों को पढ़ायी ज्ञाती है, 
अपने पुस्तक में नील, अग्रूर की चीनी, 
मंचधलार आदि के कृत्षिम बनाये जाने की यात कहते हुये, 
लिखते हैँ. कि सफ़ेदी सर्च स्वीकृत जीवित शरीर का डपादोन, 
खम्भव हे कि ए्रकदिव रासायनिक्न संयोग से बन सके; 
परन्तु यद्द बात याद्‌ रखनी चाहिए मि जीवित व्यक्तियों के 
शरीरो के अत्यन्त यूढ संयोग और साधारण जीवित घटक 
के मध्य में असीम अन्तर .इस लमय भी दे) और अधिक 
सस्माषना दै कि सविष्यत्‌ में भी. र्देगा ।. 


प्रोफेसर कौहेल 
एफण, 00्शा 


अलनीननसलकसन+ाा कप्मम्ममारममाफया 
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'तीसरा परिच्छेद 


( आत्मा सम्बन्धी खान भोर पश्चिमी अध्यात्मसंघ ) 
एडणांल्या 306888727 शाप जेशीपापश्यीशिाए, 

. आत्मा सम्बन्धी खोजश करनेके लिये पश्चिमी देशों में 
#शध्यात्म के नाम ले सभाय बनी हैं, जिनके खोज के प्रकार ' 
पिन्‍न दोते इये पायः सभी प्राकृतिक है| इन खोजो को 
कुछेक सज्जन आशा, ऋुछेक निराशा की दृष्टि से देखते दे । 
आाशावादियों ने आत्मा की सक्ता प्रमाणित “करने के किये 
कतिपय साधन खोजे हैं | उनमें से .मुख्य २ ये हैंः-- 

(१ ) प्लेन्चिट | (१) स्वयंचलद यन्जों के लेख ( हे ) 
.उज्वल सघप्त। (४) परचित्त शान । ( ५ ),भूतोपसूष्ट गद्दी 
जै झ्त अथवा पिशायों की उपस्थिति झादि विषय जो 
“परच्तिष्तशान” रेत. विदित नहीं होते। ..- है 

स्लेचिट 
/पह्लेन्चिट: ” एक यन्त्र है, जो अब उतना प्रचलित नर्दी 
दे जितना आरणस्म में था। यद एक हृद्याकार खपाट लकड़ी: 
दो छोटे २ पद्दियों पर झदरी हुई दोती हे, ओर एक पेंसिल 
भी उसके साथ जुड़ी रदती है। एक साफ मेज़ पर एक 


काशज़ रख कर उस पर यद्द यनन्‍्न रक्‍खा जाता है और 
खपाट लकड़ी पर एक पुरुष दाथ. रखता दे। थोड़ी देर में 
चद लकड़ी घूमती है और पसिल से कागज पर कुछ चिन्द 
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भथया अक्तर बन जाते हैं । जिन के लिये समझा जाता ह» 
कि वे किसी शरीर से मिन्‍न वस्तु (आत्मा)का कार्य्य 
 है।टुकेल मद्राशय ने अपने एक पुस्तक # में प्लेन्चिट की 
सत्ता प्रकट करते हुये उसे तन्तुप्रक्ृति का परिणाम बतलाया 
है भोर यदद कि वद “स्वयं प्रस्ताव ” की अवस्था दोती दे । 
देनस मद्दाशय ने प्लेन्चिट के सम्बन्ध में अपनी एक 
अल्ञुवघ फथा लिखी है। १६०२ में उन्दों ने उस का परीक्षण 
किया था । प्लेन्चिट प्रयोग इनले सम्बन्धित एक द्वी 
करती थी, जिन फी एक कन्या परीक्षण विधि ले दो तीन वर्ष 
पूर्व मरखुक्ती थी। प्लेन्चिट द्वारा कतिपय वे बाते बतलाई 
गई, जो सतकनपा और उनसे हुई थी। ढसके बाद उनके 
एक सुत ऐमरीकन मिन्र की आत्मा बुलाई गई, जे। ख्फरोय 
पर्वत से मिर कर १६२६ में ३० वर्ष की आयु में मर चुका 
था| देनस का फथन दे कि इन्हों ने इस अपने मित्र की 
आत्मा से पूछा कि पद्ाड़' से गिर ने के समय उस की 
आयु फया थी । उत्तर मिला-कि रे३े वर्ष की, जब कि आयु 
४० बप की थी। देनस ने कद्दा कि आयु तो ३० बे की थो.। 
'तब प्लेन्चिट ने उत्तर दिया कि भरते समय ३२० बष की 
आयु थी, परन्तु अब.ऐ३ घर्ष की है । इस पर देनल ने कददा 
' के अब तो ( १६०२ मे ) आयु ३६ चर्ष की दोनी चादिये। 
# एए00006 707 ४6 50987407७( 09 पढे] 
9. 89870 90. ह 
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" 
उस पर ढस. ( आत्मा ) की ओर .से अप्रसन्‍नता के खिन्द 
प्रकट हुये तब दइनसने पूछ एके अच्छा, दस पदाड़. का नाम 
क्या दे जिस स घद्द गिरा था, तो मालूम हुआ के बुलाई 

' हुई दोनों आत्मायें अप्रलसत्न दो कर चली गई ।# ... , | 


स्वयं चलद यन्त्र के लेख । 
मेयसने अपने एक पुस्तक ' स्वय॑ चकद्‌ यन्त्र: के तेस््न 


में इस यन्‍्ज की लेखन अयाली का वर्णन करते हुये, उसे 
पक प्रकार का स्थर्य चालक यन्त्र बतलायां है, साथ ही 
, बसन यद्द भी स्वीकार किया दे कि यन्त्र को स्वयमव बाह्य 
गति खेर यद्द भ्रमाणित नहीं दोता कि जो कुछ शिखा जांता 
है, उस का पूर्वरूप लेखक ( भ्रयोगक ) के मस्तिष्क में.नर्दी 
था । भचसे का कथन है कि अधिक सूरंतों में यन्त्र का लेख 
ठीक सिद्ध होता छे | आर किसी चस्तु के सम्बन्ध में अनेक 
'पैसी विलक्षण बाते मालुम द्ोजांती हैं' जो ओर अकार के 
मालूम न द्वोतों । परन्तु विपक्तियों का कथनं उपयुक्त कथन 
के सपथा विरुध है। एक विपक्षी कद्दता दे कि एक बार बद्ध 
आंखे बन्द्‌ फर के बेठ गया ओर सामने रक्से डये कागज 
पर कलम को इच्छाउलोर चलने के प्षिये छोड दिया। 
परिणाम यददे दुआ कि कुछ अनंगेल ओर ऐसीटी बाते लिखी 
-. # गुफा छउ636९ मे एछह8०फद्ो माएएंपशा 75 

2, -8,. 2, प्र89768 9- 95 'धघ0 ४६ ५2 

| मझ्ण्फाधण एछइणाशाह 0४ 3487678, 0. 2. 
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गई कि लिनका पूर्वरप.उसके मस्तिष्क में मौजूद था। .चद 
यदद भी कहता दे कि. १० मिनट इस अ्रकार .व्यय.. करने की 
जगद यदि चंद पूरा दिन .इसी अध्यास्त भे.ब्यय करता, तो 
परिणाम झोर सी सतन्‍्तोषज्ञनकक निकलता । 
2 इस यब्न के संम्बन्ध मे एक वचडुसूल्य परीक्षण मेयसे से 
किया था और घद इस प्रकार था कि ठसने एक पत्र लिखकर 
और कई लिफ़ाफ़ों के भीतर उसे चनन्‍्द करके ऊपर से मुद्दर 
सलगादी, ओर उसे अपने चेंकरके पास इस अभिप्राथ से 
छोड़ दिया कि पत्र भें अंकित विपय यन्त्र द्वारा मालूम किया 
जावे । चीरल देवी (0४8. एशण७॥) द्वारा यन्त्र से पत्र का 
विषय ज्ञान गया और एक रूभा में प्रकट कर्र दिया गया, 
परन्तु उसी खा में जब असल पत्र १३-१२-१६५४ को 
बेंकल पद लिफ़ाफ़ा मंसाकर खोला गया, तो उसका विषय 
धयन्त छारा चर्णित दिपये खे सर्वेधा मित्र निकला। इस 
प्ररीक्षण फे विरुद्ध; सर झालिचर लाअन अपने एक पुस्तक 
मे अनेक ऐसे उदादरण दिए हैँ, जो यंचके लेखको प्रमाणित 
करते हैं। एक उदाहरण उपर्युक्त पुस्तक से यहाँ उद्धृत 


किया ज्ञावा हैं।- ध | 
एक बार. “स्टेस्ट्न मोखेज़” मद्यशय, डाक्टर .स्ंपीर-के 


बा 8 ॥ 








_सुस्तकालय में, चेठे सुवर्य चल्नद यन्त्र के अदृश्य खेखके से 
बात कर रहे थे। 


नोट--चह अदृश्य स्ेखक पहले “फिन्यूइट? (?)7गाए) 
--) :7 “, श्र 


'रं आत्मदर्शन | 





परन्तु अंच “रेक्टर”' (26007) अपना नांम' वंतलखाता हैं । 
उनका एक प्रशनोत्तर इस पकार हैः ० 


हर 


मोसेज़--सुझे बतंलाया गयां दे कि आप पढ़े सकते दे 


कया यद्द ठीक दे ओर फ्या आप फोई पुस्तक, पढ़ सकते दें £ 
.... नोट-मोखेज़ अंपना प्र॑न सुस्त से फेद्दत थे रेक्टर का 
उत्तर स्वयं चलद यन्त्र से. लिंखा जाता था। मोसेज ,का 
क्र्थन दे कि स्वर्य चंलद, यन्त्र की लेख भराो बंदर्ण गई 
क्यांक पहले कोई ओर लिखता थां..अर्व दसंका अदर्डप 
लेखक रेक्टर हें। , . 7 पाकओ मेड 

... रेक्टर--.हाँ, कुठिचता से । ... .. की 

भोसेज्ञ---क्या आप कृप! करके ग्ऩील्ड ,( 4०7थं]6.) के * 


'अधंम पुस्तक की प्यन्तिस पंक्कि क्षिखंगें टन $क 
: सेवेंटरं-भतीक्षा करो--(« फिर / उसने: लिख .दि्या:) 


कै जल] 


069्पब8 छत'७06४ं 985 ४६ गए४ं008 ४६877 
पोसेज्ञ--(.यंद ठोक थां ) ठींक ऐसा दी हे .- ८४ क्या 
आंप पुस्तक कोष्ट तक जायंगे और दूसरे कोष्ट के अन्तिम 


«१:६८ 3% 


>पुस्तक के ६७ वे पूछ कां अन्तिम चाकय पढ़ेगे? ( मोखज़ ने 
लिखा दे कि उन्होंने युद्ध ऋश्नं अनायास कंद्द दिया थां उनको 
मालूम भी नदी था कि चंद कोनसी पुंस्तंक दे जिसके पढ़ने 


४ | 4 पड! 
॒ मर गज 
से देर के बाद यन्ञ:ने ये लिख [दिया ई$-- 


तक 


आत्मद्र्शन श्७५्‌ 





३ जग शाएणेए 9007७ 7ए & ही0+ ॥80776व) गद्नाप'व- 
00०, गिवा 0007७ 48 & 70एशे9, 800 ॥88 8ए4९पशौए 
दापं5शा 07 87०ए॥ फ शा॥06' श6 470] ध्णत 
एपा8 गा ० ए॥एंंडांशाएि, ए0 0शे३ए शंाठ8 ६06 
बए०४०णीॉा6ह 888, फैप 6एश शंगर०8 ऐैह 8मशथयाक्रोछ 
चांंणा 0 वरीजेर कतात 849 7ए 0वर्शश्ाएं08.?? 

नोद-पुस्तक निकाल कर जांच करने से विदित हुआ कि 
डेक्टर का लेख शुद्ध है केच्बल एक भूल उसमें यद् थी कि लेख 
में "४९९०एा77? की जगद्द “7977४ए४” लिखा गया था । 

जिस पुस्तक का यद्द उद्धरण दे उसका नाम था “7४०8- 
8778 67077 687 हे 

लाज मद्दाशयने इस यन्नचर के सम्बन्ध में अपनी सम्परति 
इस प्रकार लिखी है +--'वे अधिशिए जीद, जो निकट 
अविष्यत में इस पृथ्वी पर थे और अब मर चुके. हैं, कभी २ 
ओर फरठिनता के साथ ऐसे मध्यचर्ती यबन्‍्ज रचना द्वारा जो 
उनके अधिकार में दी जाती है दम से संलाप करते हैं। 
चद्द यन्त्र रचना निमित्त पुरुष माध्यम की मस्तिष्क तन्तु 

अस्थायी रीति से अपते मस्तिष्क सर काम लेना वनन्‍्द्‌ कर 
देता है तव वे अचशिष्ट जीव उससे काम लेते हैँ; इस उद्देश्य 
से कि अपने विचार उसमें भरे, और चद्दी उनके इस प्रकारे 
भरे हुए विचार प्राकृतिक जगत्‌ में लेलाप अथवा लेख द्वारा 


विस 2 किस कल लक कफ शक 
ज छपरापंर्यों ० 7870 0ए ञिए 00787 7,6086 0.04-06, 


.२७दे आत्मदर्शुन 


अकर दोते हैं। और अवशिए्ट जीवों का इस प्रकार ऐसे 
पाकृतिक साधनों ( मस्तिष्कादे ) के काम में लाने दी को जे 
बास्तच में उनके नहीं हैं, स्वय॑ चलद यन्त्र कद्दते हैँ » 
उज्वल स्वष्त 
पश्चिमी अध्यात्मचाद का एक अंग उज्वल्ल स्वप्न भी है, 
जिसमें उसके अनुयायी अलोकिक घटनाओं के ज्ञान प्राप्ति की 
सस्सावना स्वीकार फरते है । सर आलिवर लाजने लिखा दे | 
कि शान तो अवश्य किसी माध्यम के द्वारा धाप्त दोता है; 
परन्तु उस ( माध्यम ) का शान दमको कुछ भी नहीं है, और 
' किस प्रकार यद्द अलोकिक श्वान दम तक पहुंचता छ यद 
यात सी अभी तक अप्रकट हैं। सर झआलिचर लाज तथा 
अन्य अध्यात्मवादियों ने इस चाद के स्थापनार्थ अनेक घट- 
नाथ उपस्थित की हैँ, जिनमें ले उद्ाहरणाथे लाज मददोद्य 
की चर्णित पक घटना यहां लिखी जाती दे । 
. ४ पादरी इ. के. इलियट'ज़बव अटलादिक महासागर में 
एक जद्दाज़ पर रदे थे, जहां तार और चिट्ठी नद्दीं पहुँच 
अकंते थे, उन्दी ने १४ जनवरी १८७ की अपनी दिन पत्रिका 
'में लिखा है कि “पिछली राध्रि में मुझे स्वप्न हुआ कि मेरे 
बचा पञ- इ. का पत्र आय। है, जिस में मुझे मेरे प्यारे भाई 
_ जे उपससशे कं फरध्मा ए़ हिफ तठाफएलए ॥/008० 
छ /06 


की हा 93 ः ह 99 9. ॥2: 


आंत्मद्शन र७७ 
की ३ जनचर्री की म॒त्यु दोजाने की सूचना दी दे। उससे 
मुझे बड़ा दुप्ख हुआ | मेरा भाई स्पीउज्ञरेंड में बीमार 
अवश्य था, परन्तु उसका ओतिम समाचार, जो इंगलेएड 
छोड़ते समय मुझे मिला था, यद्द था कि अब वह्द अच्छा है । 
जब में अपनी यात्रा समाप्त करके इंलेंड धापिस आया तो 
जैसा कि मुझे प्रतीक्षा थी, मुझे पत्र मिला जिस में ३ जनवरी 
को भाई की रूत्यु होने की सूचना मुझे दी गई थी # 

डे (47 चित्तज्ञान £४॥ 
पराचिर 


एक पित्त के दूसरे चित्त पर, उन साधनों से, जिनका 
शान इस समय तक विज्ञान को नहीं है, कार्य करने को “ पर 


चित्तशान ” कद्दते दें 
माइस की सम्मति है कि माछुषिक मास्तिष्क का बड़ा 


भाग अप्रकाशित दे और बद्द अप्रकाशित भाग न केबल 
अपनी किन्तु पूषंजों की भी स्छतियों का . पुंज हे । इसी को 
छसने उत्क्.ट चेतना का नाम दिया है | माइस का यदद वाद 
खेसुणल चटललर : 547776! 8006०) के अज्ञात स्खतिवाद 
से मिलता जझुलता है । माइसे ने इस वाद फा बिवरण इस 
. * 8फ्शंश्श 0 शाब्य ऐए 897 0एारएलः 4५०प2० 
9, 706 ४०१ 707 
+ अर्णद्‌ दो जीवेत पुरुषों भथवा एक जझूत ओर दूसरे जीवित 
घुरुष कै बिच में; बिना किसी वाह्य और ज्ञात साधन के, विचार परि 
बर्वन की दिथि परचित्त क्वान कहलाती -दहै। - 





र्‌जप, आत्मदर्शनं 


अकार दिया है | “थर्पों लेयद्द वात आधिक और अधिक 
मात्रा. में सोची ओर समझती ज्ञाता रदी हे कि किस प्रकार 
क व्यक्ति का जीवन, पूर्वजों के अश्लुभधों का, -अज्ञात परि- 
वृततनयुक्त, विषम रूप है | जन्म से लेकर मरणपय्थत रंग 
रूप, काय्ये ओर प्रकृतिक आदि में दम उन्नत जीवनों का, 
जो.पृथ्वी पर करोड़ों वर्ष से प्रादुभूंद होते रंदे हैं, रूपान्तर- 
भा हैं । निरन्तर पिस्दत परिस्थिति के साथ सम्बन्धित 
दोने से क्रमशः चेतना का. द्वार अपना स्थान छोड़ता सा 
गया | जिस का प्रभाव यद हुआ कि चेतना की वद धारा, 
जो एंक॑ बार दमारी सत्ता के सुख्य' भाग में प्रवाहित दोती 
थी, अधिकंदर बंन्द्सी दो गई । दृपारों चेतना, विकास के 
एक दूजे पर पहुंचे, असार ( संखार ) समुद्र में, एक लद्दर 
के संचुश है | ओर लददर'दी के सदश चंद्व ने केवल याह्य 
- सत्ता रखती हे, किन्तु अनेक तह वाली भी हे । हमारा 
आत्मसंयोग न केवल सामंयिक संधात दे फिन्तु आस्थिर भी 
है ओर घद् चिरकालीन अनियमित विक्राल का परिणाम है। 
ओर अब तक सिनत्र र अवयवों के सीमित श्रम से युक्क है ।” 

भमास्तष्क 'ठीक शानन होते से मस्तिषक के नाम अथवा . 
कांस से संस्वन्धित जो बात-भी कही जाती है, कोई दूखरां 
पुरुष जो उस बातको न भी मानता दो, “निरिच्रत रीति से 
उसका भतिवाद नहीं कर सकता! । यहीं देंतु है जिससे पर 








+प्रप्ाध्या ए96०७४णाथोए, एड ४०७75 ए0, । 9. 46,- 
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सीन नी ननननीतनी न ननन+न कक न 


सित्तशान--सम्वन्धी -तिश्वास - पाशिचम-में चढ़; रहा दे। इसे. 
विषय. सःसस्वबाधित *अनेक़ पुस्तक जिनमें -परचित्तज्ञान के 
अनेकःपरिक्षणों का उल्लख- है, -प्रकाशित-दो चुके हैं-। उन्हीं 
के आधार पर-दो एकःपरीक्षण-यहां लिखे जाते ह॑। बरेट की 
पुस्तक में एक-घटना जो इस चाद की पोषक-दे, अ्रकितं 
है; ओर वद-इस.अकार है ८५८ $ ४ हा 6 ४६० 
++ “फरवरी: शघ६१ ई० भें - एक एमेरीकन कृपक,: घर से: 
१०० मील्न की दुशसे:पर “' छूवक * नामे पाले नगर" मे, अचानक 
मर-गया,। पुराने ब़स्य, जो वद्द, पद्न रहा था" वहीं, फंकफर' 
डसका-पुत्र खब॒को-घर'ले-आया । अपने पिता का डुःखदायी. 
त्यु समाचारःखुनकर ' उसकी पुत्री बेहोश दोगई ओर कई: 
धंट़ेःउखी -झवस्था में: पड़ी रद्दी ५ जब उसे छुघ हुई: तो उससे 
कहा. " कहें है पिता के- पत्र ै; वे भी मेरे -प्रास आयें थे। 
सफेद कुरता और अन्य काले बस्तर ओर सैंटिनके रुलीपरपह्दनें 
इये,थे। उन्दोंनि-मुझले कहा: कि घर छोड़ने :के “चाद;उन्‍्दोंने 
बिलों: की एकऋ/छाग्वी सूची अपने -खाफी कुरते:के भीतर जाल- 
कपड़े फे टुकड़े ले खी,जी थी; : चंद आर, रुपया: भा उसी मे; 
डी?! दफ़्न करते-लमग्र-जो बरस: सव॒फो- प्रदनाये, गये थे, बे 
चह्दी थ जिनका -विवरुणः क़ड़की ने->दिया-था। ओर-:लुड॒ुका: 
'को इन दृूल्लों के _पदनाने का. कुछ भी ज्ञान; न, था| इसके 
सिवा करते की भीतरवाली जेब औय उपवा का दाज़ हज की. भीतरवाली जेब ओर रुपयों का द्वाल्म डले 
4 228एथ्र0व 088887०) 09 77 0. [8277४ 9.80 








ओर न अन्य किलछी को मालुम थां लडकी को सनन्‍तुएं करने 
केलिये डसका भाई “इ्बक ” गयां, जहां उसका पता भरा 
थां.।.घहां उंसने पुराने चख पाये जो एक छुप्परं में रखे थे। 
कुरते की भीतरी जद में चद लम्ची संची भो वचिलों फी मिली 
जो ३४ डालरकें थ, ' ओर ठीक उसी प्रकार लात' कपड़े के. 
टुकड़े से सिले थे जेसा लड़की ने चंतताया- था । जेंव के 
थांके बंढे “और अभियम से: लगे थे जैसे किसी पुरुषते 
सिय. हो. 47 ओफेसर पेरेट ने'ड्लेस?घटनां के -आओपधीरि 
पर .परचित्तशान की रूत्यता परं विश्वास किया था.। मेईसेने 
भी इस घटना. का सप्िवरण उल्लेख कंरंतेहुय इस-बाद की 
पुष्टि की. है # एक दुसरे परीक्षण का भी-उर्दलखे।किया जाता 
है । यद्द परीक्षण खर- आलिंवर -लाजने किया: था अर उन्होंने 
ही इसे अपने एक: पुस्तक में +* अंकित: किया दे.। परीक्षर्णकी 
विचघरण हस- प्रकार हे जम 2000 हेड ल कट 5 ३ वी 5 वन 2० 

:;/दो पुरुष अपने ' विचार; एके तीसरे पुरुंष' में” जिसको 
आंखे अच्छी तरह - कपड़े: से बान्ध- दीं गई थीं; पहुंचाने 'क 











लिये चेठे 4 :मोटे कागज के एक  ओ ० थक 
शंक्ल वेगोकार: इस प्रकार की. बना दी गंदे थी 55 ४ और 
कागजंकी दूसरों ओर दो' व्यस्त रेस्वायेंप-: “0. इस 


््जयप्रप्तापप्रप्पा॑पक्प्रद+तददपिाट उद्ा क्का 
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| ऑस्मिदेशन रह 


धंकार की खींच दी गई थीं। थे दोनों पुरुष एक" मेंज़ पर 
आमने सामने बंठ ओर दोनों के' वीच' मे घह- कांगज़ इस 
धकार रकखा गया था फि एक' पुरुष अपने ओर चाले एक 
लिंत्र को और दूसरा अपने ओर घाले चित्र को देखता रहे 
परन्तु उन दोनों को भी यद ' जानने का अचर्सेर नहीं दिया 
जया था कि फागज के दूसरी 'ओर' क्‍या है| 'तीसर पुरुष 
को जो “ भ्रदण दस” था ओर जिसकी आंखा “से पट्टी 
बन्धा था, वहां सेज़ के पास ब्रिठज्ञाया गया आर ' ताना के 
चौच मे कोई दो फुट का खुला अन्तर रख्खा गेयो 'था ।' दोनों 
पुरुष अपन २' सामने के नवित्नों फो संलग्नता'के साथें इस 
विचार से देखन लगे कि उन्हे अहरण-क्तभ-के हंदूय-स. चिंतित! 
करद्‌। थोड़ी- देर फे बाद उसं"प्रदेश दम ने इस प्रकार 
कद्दना शुरू-क्षिया -* व कह 5 

४ कुछ द्विल रहा. है. ओर में एक. वीज़ >को. ऊपर ओर 
दुसरी: का नीचे देख रहा हूं।. लाफ़:२-दोनों की. नहीं देख? 
सकता?” तब चद्द काश़ज़ जिस पर. तततिन्न; स्िचे थे, छिपा- 
दिया गया और. भद्दण क्रम फी ' आंखों से. पृष्ठी खोल कर 
कद्दा-गया कि जो चुत .उसके विदयार.,में:आई थीं उन्हें. 
काश, पर लिख देंचे । उसने एक सितच.इस- | ४2 
अकार का :ंॉंच दिया? लाज: का. कथंत- है, 7... 
'कि यदद परीक्षण अनेक- पुरुषों की डपस्थिति 








“किया गया था। प्डन पुरुषों में “कंछेक वक्षानिर्क भी थे। 


रेफर अआपत्मद्शेन:- 
पजाज्े्आजउइउए्प्प्पद््आाजञादो-+पए+्ाजाति-5< 4 


कप 


झीर--यदद-के परेक्षण-ने: सफलता से सिद्ध फर:दिया कि- 
एक दी-सूमय-में-न:केवल॒- एक :-किन्तु दो पुरुषों के .विच्ञार- 
भी-एक, तीसरे पुरुष में डाले. ज्ञा खफते 
खाज़ ने यह भी लिखा है कि वैज्ञानिक, । 
वे;शल प्रचित्त.शात का कोई :देतु नहीं, देःलकते रूम्मन्न. है: 


4९7» 


कि.इसक़ा, सम्बन्ध आकाश ( इधर ) रे दो ।. यदि यह सिद्ध; 


+ » ० ३७ 
पु 


दो-गया: तो झवश्य यह-वादसोतिक विज्ञान, की सीमा में. 
आजायणा 4(छाज़- ने .इसका-- वेजश्ञानिक -देतु देने. का. यत्न- 
किया; दे ; ओर...बद्द .इल . प्रकार. है. #.- एक... दर्पण 'को:: एक- 
अच्षाग्र..( घुरी )-में: इस प्रकार ज़ड़ दो कि, जिसलसे- वह कुछ: 
टिक्त-जुल्न-सके॥: ड़खसे- कुछ -दूरी-पर-फोटोझाफ़ी- का कागज) 
ओर इसी-का.:मध्योन्नत. कांच रकखो, . यदि:खर्य. की किरणे- 
आएने पर पड़ेगी ओर काराज़ ' आदि खब-व्यवस्था के साथ 
रक्खे हुप्ट:दोगे-तो-परिणाम' ग्रेंद्द-, दोगाफ़ि :उस काज़ पर 
एकरेंसा खिच/जायगी: और: इंसी प्रकार भर्त्येक रंटके खः 
जो हदपण को) दिया:जायगा, रेखा -स्िचतीःजायनी ॥7सूर्यः 
आर उस“दर्पेण के मध्य में 'काई तारअथवा अन्य इसी 
अकार का; कोई ' भांति माध्यम ये की किरणें--ओऔर 
आकाश के,सिंचार्य नदी हे ।:इसी प्रकार दो मसंस्तष्कोर्म-सेः 
जिनमे अंजुरूपय:सम्बध दो औरः:जो एक: दुसरें:े पृथक दो; 
पक्र/को उत्ते जञना[देते --+->-.- पते. दू परेय अभावित/ देगा।। आह रूप्प: हीगा:। आलु रूपप 


# 7डिफफ्स] 9व्याराए-ह70:9, 79989 9:0-0% 
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आत्मद्शन. श्प्३ 


बह ७ 


सम्बन्ध का तात्पय. भातिक विज्ञान में लाज फे-कथनाउुस़ाए 
यह हे कि जिस प्रक्षार रेज् के स्टेशनों पर ,लिगनल् देने के 
लिए खम्मों में द्वाथ लगे दोते दे. और दूरी पर हागे-हुए एक 
दूसरे यन्ज को दिलाने से. जिस अ्रकार ऊपर. या- नौचे: 
करने के लिप. उसे द्विल्ञाते &ै-उसी प्रकार क्र" प्माव चह 
उस दत्पे में उत्पन्न कर देता दे ओर उसी प्रभाव-फे अनु खार 
बंद नाच अथवा ऊपर दो जाता हे तो उस यन्न- ओर दाथ, 
में समझा जायगा कि आलुरुष्य सम्बन्ध हे | यद्द द्विल्वाने का. 
खरफा, जो उस यन्म से दत्थे तक पहुंचता दे ओर जिसका, 
माध्यम लोदे की शुद्धला श्थवा कोई ्ली:द्वोती है, , 
सैकिणड भें तीन भील की चाल से जाता है.। ,सर आलिवरते 
अपने पुस्तक में यद् भी लिखा है.# कि इद्चलाएड ओर: 
हिन्दुस्तान का अन्तर आजुरुष्य, सम्बन्ध में वाधक-'नहीं: 
हो सक्ता।, जिस प्रकार: इद्नलेएड में, तार का फ़शीन 
खटखटाने से तिदरान की मशीन प्रभावित होफर बेजा-हय 
खदका पेदा -कर देती है, इसी प्रकार मानसिक: विचार 
परिवतैन इश्जलैरड- भर दिन्द्ुस्तान के वीच ऐसे साधनों से, 
हो सकता दे जो इस समय तक ज्वात नहीं हुए दे” 
विलियम जैस्स ,अखिद्ध मनोवशानिक,भी इसजादकेःसमथक 
हैं। उन्‍्दोंने और सर आलिचर लाजन 'दिवद्ञत आत्माओं- का 
_बुलाने और उनसे बात करने की बात भी अपने २ पुंस्तक्ो में और उनसे बात करने की बात भी झपने २ पुस्तकों मे 
न हाफएएंएगे तक 9 97 0. 7.048० 9. 70 थूवा. 


रघछ भात्मद्‌शन 





लिखी है। इसी अकार चुलाई हुई एक “सूद” ने कद्दा कि 
८ कुछ निजू कागज पत्र है जिन्हे में देना नहीं चाद्ती ' चुलाई 
हुई आत्माओं की करतिपय चित्द्षण वाते भी लाजने लिखी 
है । एक रूद की कविता फा उल्लेख किया है * एक रूद के 
आने और हँसने का फथन किया गया है + एकने आकर 
पिलियम जम्स की “अत्यन्त स्वमताभिमानी ” कद डाला ९ 
एक “रूद ” ने आकर अपनी स्थिति का चणणन रस प्रकार 
किया है “दम सब तेजोसय आकाश से बना हुआ शरीर 
रंखते है जो हमार रक्त और मांस के शरीर के भीतर रद्दता 
है” | साइसे भी जिम के कतिपय लेख पदले दिये गये ढें। 
मरजाने के बाद एक सिजनिक नामी पुरुष की पत्नी द्वारा 
घुलाय गये |: उन्द्रोंने आकर उस देवी ले अनेक बाते की, 
उन में खरे एक यह भी थी +-- 

! प्रिय देवी, तुम्दे सविष्यत्‌ में स॒त्यु का भय अथवा कुछ 
देह नहीं करना छाहिये क्‍योंकि वद कुछ नहीं हे और मरने 
बाद निश्चित रीति से सशान जीवन रद्दता है” । 

 छेपएएशे 07 ग्रध्ा 0ए छिं7 0. 2/0086 9. 402. 
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डिफएशएश णी गधा एए शिए 0. 7,008० 70. /04- 
है ने ॥/॒ ध्ध 99 छ- 362. 


5. के रे 9. 490, 
न न हि 9. 26. 


सै 
के 


आत्मद्र्शन श्र 


भूतप्रेतवाद । 

पश्चिमी विद्वान जो आत्मा के अमरत्व के पोषक हैं उनमे 
से कुछेक इस बादर्क भी पोषक हेँ। उनका विंचार दें कि 
प्राणी जब मंरता दे तो चंद प्राकंतिक शरीर से सिन्‍न रहता 
है ओर उसे चुलाय सी ज्ञों सकता दे, ओर उससे बातचीत 
भी की जा संकती दे इस प्रकार से उनके चुंलाने ओर बातं- 
खीत करन के अनेक उदादरंण दिये जाते हैं उनमे से एक 

डददादरणा यहां उद्धृत किया जाता है। 5 
“मैडम मरंतबिली ? डेच राजदूत की विधवों थी ओर 
स्टाक दोटम नगर में रद्देती थी | पंति की झुत्युं दो जाने के 
याद्‌ छनसे एक झुनार ने चांदी के: दाम भांगे जो उनके पतिने 
क्रय की थी। मेडम की विश्वास थां कि उनके 'पतिने अपने 
जीवनकाल में रुपया झुका दिया था परन्तु छुनांर की रखीदे 
नहीं मिलती थी। मेडम ने “ स्वीडनवर्ग ” नामी पुरुष को जो 
झुतजीबो को छुलाने ओर उनसे घातचीत करने में सिद्धंदस्ते 
समझा जाता था, घुलायः ओर डंससे कद कि उनके सुतंपंति 
की आत्मा से रखीद का द्वाज्न पूछ दे | तीन दिन के बादि 
स्वीडनवर्ग ने पूछकर मेडम को उत्तर द्यां कि चांदी का 
वशपया झुकायां जा छुँको दे ओर रंखीदें उले अल्मारो मं दे 
: जो ऊपर के कमरे में दे । मेडम ने उत्तर दिया कि उेंस ओल्े- 
' मास के संब कांग्रेज्ञ देखें जाजुके हैं उसमे सलीद नहीं मिली। 
सरुपीडनवर्ग तेःयट्र खुनकर'वतल/या-क्ति उन्के.पति की: आत्मा 





आत्मद्शेन 


हि । 
| 
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ने चतलाया था कि अलमारी, ही बाई दराज़ खींचने के धाद 
एक तझता दिखलाई देगा, उसे खींच लेना चादिये। तव पुक 
शुप्त कोट नेकत्तेगा उस से डचुराज सम्बन्धी कुछेक निजूपन् 
हैं और बड़ रसीद भी । इस शुप्त कोष्ट का हाल मेडमस नहीं 
जानती थी अतः प्ले कतिपय अन्‍्यपुरुषों के साथ जो उस 
सप्रय वहां छपस्थित थे चहां-गई, और वतलाई हुई घिधि से 
अह्पारी खोली तो उसमें वह गुप्त कोष्ठ निकल आया और 
उसमे चतलाये हुये कागज ओर रसीद भी ,निकली * |” सर 
अकलिवर लाज, जिनके पुस्तक रे यद्द घटना ली गई छे, इस 
चादके भी समर्थक हैं। ते कद्दते हैँ कि कल्पना फरो कि भूत 
अतों की कोई, सत्ता | प्ाकृतिक:) नहीं और वे चित्त सेस्कार 
अथवा छाया-मात्र हैं जो आइक़के, मस्तिष्क पड़ाहे ओर जो “ 
छल सेस्कार अथवा छाया के . अद्ुरूप,है जो किसी दूसरे 
पुरुष के मस्तिप्क में प्दल्तेस था और अब एक तीखरें व्यक्ति 
छास-पहलेव्यक्ति के मास्तष्कम परिवर्तित किया गया है | | 
यही छेतु है ज्ञोवे भूतों के दिखलाई देने का दे सकते,हं । 
ओफेसर .चेरेसले, इस -राद्‌ की द्याख्या इस प्रकार की है ३-- 
१ 5: झन्‍्य उदाहरण, भी द्विये जा सकते हैं जिनस पहले दो 
की भांति थद्द वात प्रकट दोती है कि भूत कालिक घटनाये, 


'जो विशेष २ व्यक्तियों पर -घटित हुई थीं अथवा अब दोती 
आप कल फीट 00022 72000 2५ 05 घटक पक 32: लक 


+# 907एफ्बो 08 काक्य 99 870ए27 70086 0. 96: 
न डिप्संएश 64 काबछ कूए छाए 07967 70088 एं: 78. 





हैं, प्राकृतिक ढांचो अथवा स्थानों पर, जिनसे उन व्यक्तियाँ 
का सस्वन्ध था, कुछ इस प्रकार की जझपनी छाप लगी छोड़ 
जाती हैं कि उनकी छाया अथवा शूज् का उन पुरुषों को 
अजुभव द्ोने लगता दे जो झब वहां रहते हैं ओर जो चले- 
द्विय- अंध्वर्वा 'मुदु प्रकृति ' वाले छोतें दें 4 थंथपिं, यदें बाद 
छातिशय ओर विश्वास के अयोग्य खा प्र्तात द्वोता है परंतु 
भौतिक विशान अर्थवा आंत्मिक ज्ञोज ज्री सीमा में इसके 
अलुरूप ददाहरणों की कमी नहीं दे। एक सिक्‍के की एक 
कांच के ठुकढ़े पर फुछ देरक लिये रखदो, उसके चार दाने 
पर कुछ चिह्व सां कांच पर रद्द जातों है । उस कांच 'कों 
भरघास ले प्रभावित करने से वद' सिक्का दिखाई देने लगता 
हैं। इसी प्रकार ढंकड़ी, कोइला अथवा थरेन्ये किन्दीं बेस्तुओं 
के छुकढ़े, फ्रोंटोग्राफ़ी के प्लेट पर रखने ओर कुछ देर देर के 
धांद हटाने से, डनके चिह्न प्लेट पर रहें जति ह और प्लेंड 
को नियमालुखार विकसित करेने से :घंही वस्तु दिखाए देने 


० आल 


लंगती है इस और इस प्रकार अन्य दृश्योके देते मोतिक 


भर >> 


भवेज्ञांन से दिये भा खकते हैं। परन्तु असमजंगत्‌स इस प्रकार 


'क्व किसी उदाहरण से यह (भूत) बाद प्रमोणित ने 


रे लन्डऑन्ला 3 + 


मकियां जा सकता ” # 
पन्ना मिल पिन पए तिल नितिन लि 7 व प्रात रा दा क्नजा. >> 


६ ७भी, 856! धिई४8कछ। ,.' 09" ए07.-. ऊिशाफश: 
9. 7श ०१ १98 । 


हे 


सातवां अध्याय 


* 





पश्चिमी विज्ञान की २०त्नी शुताब्दी । 
पहला परिच्छेद 


दे का+म+-3++- ६ ६) है क००>++्क 
की 


३,5 डाक्टर मोमेरी ने जीवके अप्रत्व फोन 
डॉक्टर सोमेरी 
90 छधछ०  फेंचल झपने लिये स्वीकार किया दै...किन्तु 
७ - - «| इनको आश्रह देकि झन्‍य भी उसे रुवीकार 
रै--उन्द्ोंने अपने पक पुस्तक में दिखा दे “जीवके- अमरत्व 
की अस्वीकृत इश्वर- का. अपमान करना दे *"***“ अमरत्व 
:का- विश्वास एक ऋण है. ओर रखस्रितः ,ऋणबद्ध दे कि:दम 
खुकाव और: चुकाने दी म्र'उसकी प्रतिष्ठा हे | यदि- दम अमर 
“नहीं हैं तो चद्द सदा के किये अपमानित रहेगा ”. फिर एक 
पदूखरे !स्थान - प्र लिखा दे “क्या यद समस्प्व हे कि. जब 
्ंुस्द्ारा शरीर पंचत्व को-प्राप्त द्वो तो' वद तुमको भुला देने 


आर तुम आत्म जगत्‌ से न जासको र ्यदि-चद (ईंश्वर)खेत 


हि 





न हा डिदागरी085 ठ्रविध्यापणक्षाएए 09407. ध०गक्षपंढ 


आत्मदर्शन श्प<ई 
उत्तम बखरों से घद्द ठुम्द न ढकेंगा ? + वे फिर लिखते है कि 
6 अमरत्व इंश्चर के रचना फाय्य की जो संदर्सतों कोटियों में 
आशचयर्थ जनक और दिव्य रीति से दो रद्य है, सम्भव परा- 
काष्ठा है| इसी पुस्तक में “मोमेरी” ने इस बात पर 
बिचार करते हुए कि शरीर छोड़ने पर जीव ज़ब आत्म 
ज्गत्‌ में ज्ाचेंगे ते। बिना शरीर के दोंगे ओर बिना शरीर के 
किस प्रकार अपने साथियों को पहचान सकेंगे, लिखा है 
कि वे “आवाज़ से एक दूसरे को पद्चान खेगे |। उसकी 
सप्मति दे कि 'जिलकी अकालस्त्यु हो जावेगी उनके लिये 
पुनर्जन्म आवश्यक दोगा क्योंकि मजुष्य जाति के लगभग 
सभी उच्च विचारकों ने उले स्वीकार किया हे $ | 
... खाल मोड ने इंसाई मत्त का बतेमान रूप 
डाक्टर साक भाड (७ करने के किए एक पुस्तक भें लिखा 
है और उस में अपनी सस्मति इस भ्क्वार प्रकट'की हे कि 
गज्ीय अपनी प्रकृति के छिद्ाज् स' मरणशील है ओर 
(मरने पर शरीर के साथ) नष्ट होज्ञावेषा खिचय उख 
खश्त के कि इस साधारण कार्य्यप्रणाल्री में इंश्वर हस्वाक्षप 
ता के नि नियत नल एप पनट एक 








+ छिशपरा008 07 गाध0क्षा।ए एए 07. 40०७7९ 
9. 989. ह॒ 


39 पर है| 79 89, 
प रे बेंगी 
| 700. 9. 78 पर बिना शरीर के जावाज कहां से छ ९ 
$ हा! 7... ?- 07, 


श्६ 


र्‌६० आत्मवशन 





करे | इसलिये साह्मोड जीव के अमरत्य को “सोपाधिक 
अमरत्व” लिखता एऐ परन्तु भायी ज्ीधन के विश्वास को 
सार्वजिक विश्वास” बतलाया हे। इसाई मतका मेल, जीव 
के बुद्धि पृथक घिश्यास भादि से न पाकर सालमोड लिखता 
है कि “सत्यमत अपनी एरिमित शिक्षा देगा ओर प्रत्येक 
कठिनता का उत्तर देने का संकल्प न करेगा .--- जिस 
वात का "निर्णय करने के लिये ईसा को सम्मीत न मिलेगी 
उस में वद चुप रददने दी पर सन्तोप करेगा और जो यात 
महुष्य के इस अथवा भावी ज्ोवन से सम्पन्धित अन्घ हार 
में है उसे घद अनादि स्वज्ञ के लिये यद्द समफ झर छोड़ 
देगा कि इसे चद गुप्त रखना चांदना है # 
मे अमरत्व के सम्बन्ध में लिखा दे कि “ 
॥ कम पा “अमरत्य के जिये निर्णायक श्शको नंद 
* हे .... आर जो है बद न्यूयाधिक परि* 
मित है” । प्मजुष्य मनोदिक्कार ओर मतोमाव में कितना 
आत्मिक चल है, इस ले अनमिज्ञ नदी दे “आत्मिक वल्ष 
शरीर सूलक दे? यह वात विश्वास करने योग्य नहीं दे 
और इस पर भी विश्वास नहीं किया जा सकता कि 
' भद्भष्पकी सत्ता और पराक्रम नष्ट दोने के लिये हैं?। हि 


>> (ाजंडधंगत 000लंघ७ 6 जाधय0पैक्षेहए एड, 
707. 8्वीग्राण्ण १ ७9. 5]4 


घआत्मदशंन २६१ 
2 म आ आम की इज अमल शक क लक 5 कप मिरकिरनप नियम के 
अन्त स चंद लिखता .हें कि मनुष्य यद्दां मरकर जीना 
साख रहा है। 2 
राइस ने १६०४ £० में एक .पुस्तक जौधके 
सम्बन्ध मे लिख फर शझपना मत इस प्रकार 
प्रकट किया हे कि जीवन अप्राकृतिक ओर निरवयच है। 
चंद लाभ (7,008८) से इस विपय में सदमत है कि अम- 
रत्य क लिय केई - अध्यात्मिक प्रमाण नृद्दी है । उसका मत 
दे फि लम्भव है कि मस्तिष्क का एक प्रतिरूप समस्त 
आअफित स्वतियों के साथ आफाशम दो परन्तु यद्द कहिपत- 
घाद्‌ इस मन्तव्य के विरुद्ध हे कि मस्तिष्क का संबंध इस 
अंश में आक्राश से और छि बट विदूयुनकर्यों के समुदाय रूप 
परमाणुओं का संघात है । # 
, है १६०३ में जीवके सम्बन्ध मं साइमने 
? साइम (आस्टरलिया? आम के 
एक पुस्तक प्रकाशित की थी | पुस्तक 
में जीवके अप्राकृतिक दोने के विरूद्ध अपना मत प्रकट 
किया था और यद्द भी लिखा था कि कोरके समय ले प्रायः 
खभी लोगों ने जिन्हों ते इस विषय को मतन किया, अध्या- 
त्मबादकों जीच 'के अमरत्व का पोंपऋ, नहीं. समझा । परन्तु 
उ 47 ०परशांगर० 04 008४० 730008४5 799 95, - 
एफ. 9. ए8776 9. 392-98 हु + 
& (रापचम्िद्या 0"पपी 9 888 04 86७7०७ 09 '?70.* 
एा०० ०१ ज०४९ए एमए०शंए 0. 279-288 


प्रोफेसर राइस । 


२६२ आपत्मंद्शन 





पुस्तक में फिए एक तर्क उपस्थित किया गया ु कि उाष्ट 
के प्रत्येक काथ्य में नियम, डद्देश्य, ओर अधिरोध पाये 
जाते हैं: । दहमोरे धार्मिक आवेग और मैलमिंक बुद्धि दोनों 
स्वामाधिक ओर जगत सम्बन्धित विकासके परिणाम द्दे। 
जाके अमरत्वक्ना विश्वव्यापो विश्वास नेसर्मिक बुद्धि पर 
निर्मर दे । तके बहुधा श्रेलत्य सिद्ध द्वोता दे परन्तु नेसर्गिक 
. बुंद्धि अखत्य नहीं. देती | इस से सिद्ध दोता हे कि जीव 
अम(< छे। धद्द फिर कहता दे कि “यदि जीव ने अपना 
वत्तेमान शरीर बना लिया तो वद्द एक दूखरा भी बना 
सकता है,” जिसका तात्पयव यह है कि चद्द आवागमन को 
भी मानता है | 
डसके मताहुसार स्खति पक अलाधारण शक्ति दे आरें 
उसे कीटके रूपमें शरीर मे डपरिथित रदना चाहिये क्योंकि 
चह्दी पैठुक संस्कार गर्भ लाती दे और चढद्द स्वप्न में यहां 
तक कि मरते खमय भा खुस्पष्ट रदती है। और इस प्रकार मर 
जाने के पश्चात्‌ भी किसी दूसरी पारोाश्थेति में बाकी रहती 
है| खायमने एक और सी तक उपस्थित किया है कि जब# 
अतनअरां विना- चक्षुके देख बिना ओजके झुन, और बिना 
२९३४ तच्तुओं के अनुभव कर खकता द्वे तो उससे उष्ध 
-फटिका बस्तु महुष्यका जींबोत्मा क्यों उसीके सदश सब उस्तु मशुप्यका जींबात्सा क्यो उसीके सदश सब 
के 0०८07 ॥08 डि0पूत 79 07. 89776 ध्रपण॑०त 95, 
पा घ8३9५8७87 ॥78 9००६ था ऋ्धणतुब5 2,.9-90 


आत्मद्शतर श्ध््े 
“तनमन नर 3 नम ++++ 5८ न न सा 


३ 


काय, नद्दों कर सकता॥ यदि जीवने, उस्तक विचाराहुसार 


०. 


।ट/णुससे यह शरीर बना लिया तो चद अवश्य इस शरीर से 


धैथक इोतेफा योग्यता रखन वाली यच्तु है | 


इसने लिखा है कि “ विकासवाद उस प्रवृत्ति 
का नाम दे जो पूर्णता की ओर मुंद रखती है, 
. ओर. यहां पूर्णता को प्राप्त नहीं कर सकती; 
इसलिए आवश्यक है कि ऐसी परिस्थित में .मेज्ञा जाबे जो 
उसकी आत्मीयता के अधिक अल्ुकूल हो। यद्द आवश्यक 
नहीं कि चदों. वद बिना शरीर के रहे द्द्दां के प्राकृतिक 
साधन और परिरिथति अधिक आहढहादुप्रद्‌ होगी**२जीच 
और शरीर का खस्वन्ध बहुत मामूली और झुगम परिव- 
तेर्नीय है। स्थिर और अपरिधतेनीय नहीं। महुष्य शरोर 
का आरस्भ एक बिन्दु से होता हैं. जिले सूच्म दर्शक यन्त्र के 
'धिना नहीं देख सकते और मिसमें जीव फी दालत शरीर के 
अछ्ुकूत दी धोती है। यदि शरीर कीट का दे तो जीव भी 
कीछठ दी होगा ओर इसी प्रकार भविष्यत्‌ मे शरीराजुकूल 
उसकी अवस्था रहेगी<»५»। शरीर के नाश से किसी व्यक्ति 
के उन ससस्‍्चन्चा फा नाश नहे| हाता ज्ञा चाह्म जगत्‌ रू ह२९२९०८ 


न्यूमेन स्मिथ 


( अमेरिका ) 





$ मोनाड जिसका यहाँ संकेत किया गया है जीवन विद्याजुसार 
( 2००89 ) एक अत्यन्त सूक्ष्म अमिश्र श्राणि सम्बन्धी रचना है जिसे 
जोन विदा के विद्वान ( 29००४४४ ) जानते हैं । वास्तव में मोनाडे 
देखता सुनता आदि है या नहीं इसमें विभिन्‍न मत्‌.हैं। 


६७ आर्मदर्शन 





अचशिए्ट जीवन का मूल्य व्यक्ति क्री उन्नत अचस्था पर 
निर्भर दे) प्राछतिक नियम अधिकतर जाति पर दृत्तावधान 
रदते हैं परन्तु मजुष्यता व्यक्षित्व को लच्य में रखती है। 
, इसलिए दम विश्वास नद्दीं कर सकते कि यद्द चहुसूल्य 
व्यक्तित्व नाश दो जावेगा २» मनुष्य में जीने, की इच्छा 
ज्वालावचद दे यद् भला किस प्रकार प्राकत्तिक खाधनों रे 
घुकाई जा सकती दे #। 
सोती ने १६०४५ ई० में एक पुस्तक प्रकाशित 
करके जीव के अमरत्व का समर्थन किया दै। 
इसका मुख्य देतु उसने यद्द दिया है कि प्राकृतिक शरीरों की 
रचना कुछ काल तक फाम देंन के लिए होती दे। फिन्हीं 
सूरतों में चदद समय थोड़ा छोता है किन्दीं में बहुत | परन्तु 
नियत समय बीतने पर स्वाभाविक रीति से वद्द नए हो जाते 
हूँ, परन्तु जीच उससे स्वेथा पृथक दे फ्योकि चेतना, चित्त, 
आऔर आवेगके विकास की कोई अवधि नहीं द्वे + 
ने पक्र नाटक [ खत्यु ओर जीवन के सम्पन्ध 
3 ओ १६१२ ० में प्रकाशित किया था। जाँच के 


एच. सोछी 


* गए0प्ष्टा) छित्ं९ा08 ऐ० #भंद 09 7, उएजयबाव 
जिजांग्रि 9. 262 ७70 263 मु 
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आत्मद्र्शन सर 

अमरत्व का विचार करते डुए उसने लिखा दे कि “लीरिया 
के जंगलों में एक पोदा द्योता है जिसंका नाम “जेरीचो” है. 

और घद्द एक प्रकार का गुलाब धै। उसका विस्तार 'डेसी” 

( इ्छ॑छैएड का एक फूल ) की भांति है और लगभग चैखादी 

फूल भी उस पर झाता दे । सूखी ऋंतुओं में जब उसकी 

जड़ के पास की मिद्दी रेत के सदश द्वो जाती है तो उस 


०७.० 


तीली भूमि की पकड़ से अपने को बचाने की ढसे चिन्ता 
दोती दे ओर वद्द अपने जड़ आदि समस्त झवयदवोंक्षो भेद: 
की भांति वायु के वेग ले घुमाता दै। बादु उसे मेदानों फी 
ओर बड़ा ले जाती दे। वह उस समय तक वरावर चलता दी 
जाता है जब तक किसी आदे और' आश्रयदा भूमि फो नहीं 
प्राप्त कर लेता दे । वद्दां पहुंच कर डलकी जड़ उस भूमि को 
पकड़ लेती है और इस अकार वह पौदा वहां. इरा भरा- 
द्वोकर फिर फूलित दोने लगता दे । इसी जेरोची गुलाब के 
पौदे की तरद्द माहुपी जीव अपनी जड़ खींचकर ,प्राकृतिक 
बन्धन से अपने को पृथक कर लेता है और आकाशस्थ सूर्य 
, भी जिसे चद्द विशेपता सें अपने ज्ञीवन का देतु समझता दे, 
जब सामन्धक्वार हो ज्ञाता है ठवं भी जीव इढ़्ता ओऔर प्रेख- 
ध्नंता से एक मजबूत गंद के झूपमें दोकर भावी घटनाश्रों के 
घटित दोने की पर्ताक्षा में घूमता है ””। डंपयुक् विवरण 
देते हुए कारपेन्टर ने जीव को “अनादि” “अम॒त्यु” “मनुष्यों 
का जीव” “पशुओं का जीव” आदि कहा है। चद इस 


श्र 


5२६६ आत्मद्शन- 





अनादि झात्मा को एक प्रकार का “विश्वात्या अथवा 
गज्ञातीयात्मा कददता है। ज्ञीचात्मा अति सूदम, निरवयवं 
और चरित्र के अत्यन्त सूद्म अरुत्नो सर युक्त दे! उसकी 
सत्ता अपने मित्रो में हम अच्छी तरह देखते दे परन्तु फिर 
भी उसका घरणन करदेना अत्यन्त फठित है #। सृत्यु के 
बाद जातीय ( विश्व ) आत्मा अलंख्य प्राणियों की उत्पत्ति 
फो हेतु होता है। नष्ट दोनेवाली .चस्तु केवल दृश्य शरोर है 
जो सत्यु होने पर छिन्‍्त मिसम होजञाता है। फ़िर महुब्य 
ओर पशुत्रो के जीवों के सम्बन्ध में बतलाया गया है] 
“पशुओं और मनुष्यों के परारस्मिक ज्ञीवन से विश्वात्मा ही 
होता है और प्रत्येक व्यक्तिगत जीव उसी से .ठोक उसी 
भकार उत्पन्न होते हैं जैसे एक वर्धमान दुत्त को शाखाओं से 
फांज्षियां उत्पन्त दोती है ओर स्त्यु दोने पर डलो (विश्वात्मा) 
में क्लीन होजाती हैं । जात्तीयआत्मा के खिंया आर कोई 
व्यक्षगत जीव ज्ञो मरस्न के बाद वाओी राता दो, उत्पन्त 
नहीं हुआ है??। - 


माजुषों ज्ञीचन के सम्भन्ध में ऋरपेटर लिखता हे # कि , 


“जात्तीयात्मा इस सब अवस्थाओं में व्यक्तियत अन्लुभवों को 
एकन्र करता, व्यक्तियों के संयुक्त ज्ञान से झानवान होता 


आर उनकी गणित स्खूतियों से समंपन्‍न दोता हुआ, आगे 
“---.... गणित स्थ॒तिया से समंपन्‍न दोता हुआ, आगे. 


# 3)006 9. 85. * 
4 न्‍ >ब009 00 78 श20 70080॥ ?. 287 
3 पएक्ााब 06 46 छाते 0686 9. 228. 
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स्‍व्ज+क क ्क ्ू-....हनहह॥/॥/ह/औईऑऑर॥ े॥े ै 


बढ़ता है | फिर अतुसव ज्ञान और स्मृति के उन्नत क्षेत्र; 
जो अपरिब्छिन्न ओर ओरत्ार्गेंक्त रूप में होते हैं कमी २ 
ताँन्न, परिच्धित्न और विस्तृत रूप में द्वोकर उससे उत्पन्न 
व्यक्तिगत ज्ञीचां मे चल्त जाते हैं। इस तरह से पक्त पक्कार 
का आंशिक पुनजेन्म होता है जिसके दारा स्खीत रेखा 
और स्वभाव बत्तरोत्तर- कालीन व्यक्लियों में जाते हैं और 
श/्यद्‌ इसी देतु से जावक्रे अमरत्व और पुनजञन्म सस्वन्धी 
बिचार निकाले जाते हैं” | फिर एक और स्थान पर लिखा 
गया है कि “उत्तरोत्तर काल में उन्नत द्वोता डुआ व्यक्तिगत 
जीव दिव्यरूप अदण करता है और अन्तः्वर्ती सूहमशरीर्‌ 
को इतना उल्नत करता दे कि बह फिर नष्ट नद्दीं होता 
इस धकार इस उन्नत अवस्धा को प्राप्त करके, मालुषी जीच 
पूर्ण रीति जल पुनर्जन्मों को प्राप्त दोता दे और अच वद्द 
अमर दी ज्ञाता है और जातोय आत्मा में लय दोकर आब 
उसके नप्ट होने का भय वाकी नहीं रहता? । कापेन्‍टर 
जीवात्मा की सत्ता प्रोकृतिक शरीर सर मिन्‍न मानता हैक । 
इस प्रकार ज्ञीवका घिवरण देते हुए पुस्तक के अन्त में 
कारपेन्टर ने आधुनिक पाश्चात्य अध्यात्मवादियों की शिक्षा 
को स्वीकार किया है, भअथोत्‌ जीवोका- फोटो लेना, उनको 
तोल लेना प्लादि विषयों को बह सम्भव मानता है। उसने 
ज्ञीवकी तोल $ से एक ऑंस तक लिखी है | उसने फिर 
# [फकग8 0 476 ध्याते ॥0687 9. 772 


द 


इेध्म झात्मदर्शत ' 





एक प्रोफेलर की परीक्ता के आधारपर लिखा है कि "माहुपी 
जीव को तोल एक ओखस का कफाई भसाग:हव परन्तु उसका रूप 
बसका शआदृत्ति ओर लस्बाई चोढ़ाईं मनुष्य शरीर के खद्श 
है और जब वद्द पूर्णवा को प्राप्त कर लेगा तो-डसकी 
इँचाई बहुत दोगी अर्थात्‌ चइ ४५ से ३८ मौल प तह पृथ्वी 
पर ऊंचा द्वोगा” 

कुछेक वेशानिक ज॑चन और शरीर दोनों का 


भाकातेक आधार कललरखस को बतलाते ६ ॥ 
यद्द तत्त्व फेंचल ४ सूल द्वच्यं। का सयोग हे | 
ढन मं स॒ तौन चायव्य द्वव्य ६ं (१) नेटोज्नन (२) देडे/जन 
(३ ) अक्घिजन ओर चचोथा द्रव्य कार्चन हे प्राणियों के 
समस्त अवयवब त्वचा, मांस, अस्थि, बाल, सींध, नाख़ुन, 
दांत मांस पेंशी, शिरा और घमनी इत्पादि इन्‍दी मूल 
द्वव्यो। से बनते दें । किसी २ अवयवके निर्माय में थोर्ड 
मात्रा में गन्धक, फास फोरस चूना अथवा लिणिका 
. (श॥00) भी प्रयुक्त दवोते दें । ये लमस्त अबयव प्राणियों के 
भोजन बनस्पति और फल आदि अथवा लिंद आदि मांखा- 
दारियों के भोजन मांख से वनते हे। परन्तु ये ध्ोज्य पदार्थ 
ओर खमसरुत ने अवयब जो प्राणियों के शरीरों में और वे 
समस्त बस्तुर्य जो बनसंपातियों से उत्पन्न दोती हैं, उन 
+ तबतो सुलसीदासर्जी का कुम्भकरण सम्बन्धों बणेन ठीक सा ही 
अतीत दोता दै। . 


डाक्टर आह्ृफ्रेंड 
रसेक बाछेस 
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2 ९ तु >ा है 
में भी प्रोफेसर पफ. जे. एलन के मताचुखार बाइट्रेज्ञन 
थे 0 


म्रुण्य है । ये द्वव्य यद्यपि जड़ और निश्चे्ट दे परन्तु शक्कि 
 सज्चार से रासायनिक संयोग में साम्मल्तित दो जाते हैं । 
' नाइट्रीजंन और द्वाइड्रोज़नका सेयोग ही अमोनिया 
(477079) दे, यद अमोनिया श्रन्तरिक्ष में चिदूयुत प्रवाह 
से प्रकट दोता दे | अमोनिया ओर नेद्रीजन के कतिपय अम्ल 
जो उपयुक्न भान्ति उत्पन्न होते हैं, इन्हीं के द्वारा नेद्रीजन 
बनस्पतियों का आहार दोता हैँ और वनस्पतियों के छारा 
प्राणियों के आहार का रूप अद्दर करता हे । 
चनस्पतियाँ अपने पत्तों के माध्यम से आक्छिजन और 
कार्चन डीयोक्काइड (0487007 3)7०5 06) को लकड़ी का 
भाग बनाने के लिए ग्रहय करती हैं। ओए जड़ के द्वारा 
पानी जिख में अमोनिया और नेदोजन के कुछ अम्ल सम्मि- 
ित रहते हैं भददश करती दें और इल्द्री से वनस्पतियों में 
कलतलरख उत्पन्न दोता दे जो फिर समस्त वनसुपतियों के 
निर्माणका देतु बनता है । इन नेदोंतन से बने।मिश्रित वस्तुन्नो 
लिए बनने से पू्र अपेक्षित शक्ति के मिल जाने से उच 
| उत्पत्ति गगन मेए्डल में द्ोकर चष। फे छाराय पदाथ 
7 पृथ्वी पर आते-हैं और बनस्पातिया छृष्र प्राणियों में पहुँच 
कर बच्च जीवित प्राणियों की उत्पत्ति की लम्बी श्खला का 
प्रायस्म करते हैं। नेट्रो जन के शीघर- प्रसाधित दोने के गुण, 


और परिवर्तन दोने की और उस के उुज्ञद्याव की न्यूनाथि- 


३०० आत्मद्शेन 


कता, पृथ्वी तलफे शीताप्ण की मात्रापर निभर दू । प्राफलर 
एलन के मताजुसार यदि पृथ्वी वलकी शीतोष्ण मात्रा जमे 
हुए पानी ७९ और १०४ के मध्य में दो तो अत्यन्त आवश्यक 
घटनाये घटित और प्रदर्शित होती हैं. परन्तु यदि यह मात्रा 
इन अंकों के इधर उधर हो जाय तो जीवन का गति मार्ग 
सर्वथः बदल जायगा | 
जीवन के लिए एक और झावश्यक्त चस्तु गगन मसल 
में कार्योनिक एसिड गैस का उचित मात्रा में होना है और 
इसी से स्थावए और जंगम जगत्‌ में ,प्रारसश्स में अगार तत्व 
(कार्बन) अहदण किया जाता है । चुक्षों की पत्तियां चस मंडल 
से कार्यन गैस को लेती है और एक ओर घिलक्षण द्रव्य 
“कल्ोरीकित ((0०ए०एए5्7) से दर रंग । इस भंक्षार उप- 
लष्ध कार्चन से चच्चों का शरीर बनता हे ओर सय 'केस्सों 
के प्रभाव से औकिसिज्ञन डनके शरीर से बाहर दो जाता है। 
पत्तियां नभोमएछल से कार्वन गेल को पृथक करके अद्दय 
करने में आकाश ( इंश्चर ) की तरंगों फी सहायता लता हेऊ 
.पद कार्य आक्राश तरंग दी कर लकती दै। ._ 


व अप मन मयदकत म पक जन हमार जया 
- “ # खेम्बर को हन्साइकलेपिडिया (70० “४ए९९2४(४- 
छा& ए॥एल्ंग०ूए पत्र एाक्राकशा-8 य76एशे००8०7४8) 
में पत्तियों के इस काय्य का घिवरण इस प्रकार दिया गया 
है :-“हम ने देख लिया हे कि किस प्रकार दरी पत्तिये . 


7 


को 'सिन्‍त वायु; जल और घिलीन- लघण पाप्त होते हैं और 
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कल्लणस के सम्बन्ध मे डाक्टर चालेस का मत इस 
प्रकार ह-- ५ 
किस प्रकार दे शाकाश तरंग को- प्रहणकर 'लकती हैं । इन 
व्तरंगों की मतिमय शक्ति शुरू निरेन्द्रिय मिश्रितों को विषम 
सेन्द्रिय मिश्रितां में परिणत करने के लिये प्रशुक्त होती है जो 
श्वासोच्क्वास क्रिया स॒ पुनः अमिश्चित द्वव्यों के रूप में 
परिवर्नित हो जाती है और समप्रमावशक्कि गति प्रयोगक 
(ए॒एा०४5) अवस्था में जीवित शरीरों के अचयवों में वे 
आहार परिवर्तन फार्य्य जीवित कोशों में तीमर गति के साथ 
दोते हैँ । कललरख ओर कोशमार्ग- द्वारा यद्द प्रवाह, प्रत्येक 
दशा में और कोशों के:मध्यमें भी जो कललरख के माध्यम से 
संयुक्त द्वो जाते हैं, भवाद्वित दोता दे । वायु जो श्वासरो- 
उन्दूघास और परिपाक्त क्रियाओं में प्रयुक्त इुआ और छोड़ 
दिया गया, भौतर और बाहर फैल जाता है ओर फललरस : 
का प्रत्येक अप्रदीष्त अधचा अग्रदीप्त कण संक्षोंभ का केन्द्र 
बन जाता है । विशुद्ध कललरख भी इसी प्रकार कतिपय 
लाजक किरणों और विशेषकर -बनफ़शई किरणों हे, जो 
धक्कोरोफ़िल ” से संयुक्त होती हैँ; प्रभावित द्ोता दे।ये. 
किरणें विशेषकर लाल किरणों कार्योनिक एसिड को पृथक 
करके कार्चेच को पचाती और आकि्सिज्ञन वद्धिष्कार 


करती हैं | 
४७७8 .9808 7 ६06 (/9ए४76786 059 427. ४. 


ए&906 0. 268 





३०२ . भ्रात्मद्शन 





इस प्रकार जब थोड़ी मात्रा में गन्धक शअसुश्रों के 
संस्थानों में सम्मिलित द्वो ज्ञाती है ते एक वस्तु जिसका 
नाम "'प्रोटीड” है, बन जाती है । 

पोफेसर डब्ल्यू. डी. देलीवर्दन (शे. 0. पर०एए(००)- 
के कथनाजुलार यद्द प्रोटीड जंगम और स्थावर योनियों को 
जीवितरस संस्कार शाल्राओं में तय्यार दोतो है और कंल 
लरख में उपस्थित बस्तुओं मे सब से अधिक आवश्यक है 
यह अखु ( प्राटीड ) अत्यन्त विषम दै और ५ और आधि- 
फत्तर ६ या ७ मृत ऋब्यों से मिश्रित दे । इस “मिश्रित का . 
ठीक २ समझ लेना आवश्यक था परन्तु समझने के लिये . 
जो उद्योग ' क्रिया जा रहा है उसकी चात्र धीमी हे ।जब 
यदद ' पूरतया समभाल्नी जावेगी तो शरीर विज्ञानं के अनेक/, 
अन्धक्रारमय 'पहलुआओं पर प्रकाश पड़ जायगा। कललग्स 
में एक अद्भुत गुण यद्द भी हैं कि जिपले वद्ध अनेक मूल- 
'भूतों को, जीवित प्राणियों के सित्न २ शरीर अवयवों में, 
विल्ञीन फैरंद्ता है, और आचश्यकताछुसार उन्हें विशेष २ 
'फार्य्यों के लिये मोडमाड़ भी देता है । 

“सीलिका” वनस्पति परिवार के तानों में, सूना और 
मगनाशया जगम योनियां की दृड्डियों मे, लोहा रक्त में पाया 
'जाता है। उन' चार: सूलंद्॒ब्यों के सिवा जो कललरजख के 

- पनैमाता हैं, अधिकांश जज्म और स्थावर योनियाँ के 
किसी २ भोग से गन्धक, फास्फोरस क्लोराइन, सिलिकन, 
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सोडियम, पेंटालियम, फैलेसियम, मेनेशिया और लोदा 
पाये जाते हैँ । और फ्लोराइन ( #307706 ) अयोडाइन 
[70070) ओमाइन (737'07770) लिथियम' (-7ंतंपरात ) 
ताम्वा, मेंगनीन (.रधध0800९७७ ) और एलोमिनियम 
(4]पणंगाणा)) भी चिशिष २ अवयदों.मे न्यूत्ांश में पाए 
जाते हैं, इन सूलद्॒ब्यों के असु कलतरस के.भवाद्द द्वारा 
जहां २ अपेक्षित द्वोते हैं पहुंचा दिये ज्ञाते हैं आर चहां जाकर 
थे सब जीवित प्राणियां फे शरीर के अवयवों को ठीक डसी 
प्रकार निर्माण करते हैं जैसे ६८, पत्थर, चूना, लाइा, लकड़ी, 
शीशा आदियों के उपयोगी स्थान पर पहुँचने से एक भवन 
बन जाता है # । परन्तु यद्द बात ध्यान मे रखनी चाहिये के 

इस प्रकार प्राणी और वनस्पतिय' के शर्रार वनते नहीं किन्तु 

बढ़ते रहते हैं। उनका प्रासम्मं तो केचल एक घटक से होता 

'है। यद्द घटक भी शरीर के किसी भाग त्रिशेष का निर्माण 

नहीं करता किन्तु समस्त शरीर को यथा भागशः बढ़ाया 

करता है। यद कार्य्य भी नम्मी और उष्णता से प्रभावित 

कुतलरखरू का बतलाया जाता है परन्तु आधुनिक शरीर बैज्ञा- 

निक नहीं बतला सकते कि, किस प्रकार एक घटक अथवा 

शीय्यौणु से समस्त शरीर बन जाता दै। यद्द अभी अलोकिक 

कार्य समझ जाता है, यथ्वपि उन्हें आशा है कि सविष्य में 

यह शुष्त्त भद खुल जायगा । | 


इसी प्रकार का चिवरेण प्रोफ़ेमर एफ. जे. पुरछून के पुस्तक 
(७7४७४ 8 ]80 ०ए #' 7, 83॥6०) में भी दिया हुआ स्य 
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एऋ घटक से शरीर बनने के अलौकिक कार्य ने "क्लर्क 
मैकसवेल'” (0)97: ॥85फ०॥) को चकित कर दिया । वे 
कद्दते दे कि पुनरुत्पादक घटक में लाखों करोड़ो अखुझों के 
समान की ते जगद्द दी नहीं है जिंनकी अपेक्ता शर्रर निर्माण 
में होती हे । फिः किस भक्कार एक्न दी घटक से समर्रुत 
शरीर बन आता दे? इस पर आफिखर कैंडिके (777. दिशा- 
ठेत:) कहते हैं कि अब यद्द कल्पना कर लेनी चाहिये कि 
उत्पादक घटक में अरवों ऐम्द्रियिक अरु रह खफते हैं । यद 
विचरण है जो अर्वाचीन शरीर वेशानिक जड़ सूल भूरतों के 
'चेतनासय शरीए के उत्पन्न होने का देते हैं । परन्तु यद् विव- 
श्ण:उस्ले अधिक सममत-में आने योग्य नहीं दे कि जो रै७र्थी 
शताब्दी में पत्थर की छुदंद्ााड़ी अथवा वँसूला बनने का दिया 
गया था, और वद इस प्रकोर है :--१६४० ६० में “एंडरिया- 
नख थौक्तियस ? (.40778705 ॥07775) ने कुछ चित्र पत्थर 
के. भांमूली बसंलों और दथोंड्रों के देकर क्द्ा था कि पदाथे 
शाख्शञो ने बतत्लाया हैं. कि आसमान पर उसका प्रांडुर्माव 
इस प्रकार छुआ 'विंजली की 'सहश्श, चमकती हुई चाष्प 
शोल्ते के रूप में बादलों में शब्द्नरंग से एकंजिंत हुई, अति 
चेगचती उष्णुता उसके सांथ थी । डसके साथ आद्वंता के 
मेलने उसके द्विक्तते हये शुष्कांग को नोकीला वना दिया 
- और दुसरा भाग जो स्थिर्था घना दो गया । इस.अकार वदद. 
ने शास्त चूप्प के अंबल दंबोध ले बादलों पर चोट 
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मारता दे और दस चोट का परिणाम यद दोता दे कि शबर 
और प्रकाश अथोाव्‌ गरज्ञ ओर चमक उत्पन्न दोता है # 

इस परक्ार की तुकवलन्दियों स अचतन सूलदुव्यों से 
चेतनामय शरीर उत्पन्न नहीं दो सक्ृता | सचतो यद्द दे कि 
अभी तक चेल्लानिक इस वात को भी अ्रच्छी तरद्द नी समझ 
सके हैं कि चृक्तों में जल ( रस ) किस प्रकार ऊपर चढ़वा 
है। # फिए उससे कहीं महनतम विषयों, शरीर के विकाश, 
जीवन पुनरुत॒पात्ति आदि को खम्रकने और व्याख्या करने की 
तो कथा दी क्या । 

डाक्टर चाक्षेस ने उपयुक्त विवरण देकर परिणाम यह 
निकाला है कि चेतना का प्रकृति आधार नहीं है. किन्तु वह 
प्रकृति से स्व॒तन्त्र है ओर उसकी उन्होंने कर अरणियां भी 
बतलाई हैं 
चेतनका विचार करते हुये सर आलिवर 
सर आलिवर ऊछाज ाज्ञ ने लिखा है कि वह चस्त॒ुजो 


# टाइलर ने अपने पुस्तर में इस कहानी का उदड्त किया और 
डसका मजाक उडाया है । वह पूछता है किये शस्त्र ( वसूछा था 
कुरूहढी ) गोल तो नहीं होते ! इसके सिवा उनमें एक सूराख भी होता 
ड्ड बह कैपे हो गया ?_ ( छल हां४0970 ०६ आछणदाणपे एड 9 & 
गुणुठा एफ 227. 

-* विज्ञानाचाय्य जगदीश चन्द्र बोसने हालमे अपने एक आविष्कार 
द्वारा बतछाथा है कि किस प्रकार पानी छुक्षों की जढों से शाल्ाओं सें 
यहुंचता है। व 

मं [ए०एछ० 0०7 ॥76 ४ए 777. ए०808. ४ 

$ विपणन ण गात्ा 97 शिंए 0087 700४6 9. 
3488 6784, 
घ्‌० 
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शरीर को पेरित करती हे स्नायु है, स्वायु में आवश्यक 
शक्ति दें जिसको सोयोग करने के लिये उत्तेजना अपक्तित 
दोती है जिससे वह प्रकट उद्योग में परिणुत दोकर 
प्रयोजनीय काथ्य में लगे। जीवित शरीर में स्वायु को 
जेरित करने के किये घमनि सूत्रों का दुर्वोध प्रवन्ध है । 
वे जब अनेक प्रकाररोंम से क्रिसी एक प्रकार से स्वयमेव 
उद्दीपित होते हैं ते। स्‍्नायुओं में संकोच पेदा करते दें । 
अमनि सूत्रों का उद्दीपन, आकास्मिक घटनाओं खे होता है 
था क्षिसी यान्निक काय्य से या वेद्यत ओकुश के उत्पन्न 
किये हुए उच्ताप का परिणाम है, चेश।िक इसे नहीं वतला 
सकत । कद्दा जाता हे कि जीवित प्राणियों में ऐसे मध्यवर्ती 
घटकले जैला कि मस्तिष्ककी त्वचा अथवा धवलब्॒व्य में 
है शक्ति के प्रस्ताव हारा अधिक साथक ओर खुगम रीतिस 
यदद डद्दीपन उत्पन्त हो खकता दे ।.धमनी-सूज्ों के उद्दीपन 
करने का सरल साधन सूत्र, अन्थि घटक को भी बतलाया 
जाता हे, जिससे स्नायुओ में सेच्चोच ओर उस संकोच से 
क्रिया उत्पन्न दोती है | परन्तु यदतारंतस्य भी चैज्ञानिकों 
द्वारा पूणतया खमकाा' नहीं गया हे । इसको सिद्ध स्वछित 
कर खेने: पर सी भश्न यह दोता है ओर यही बस्तुतः पेश्न 
दे कि चद् क्‍या वस्तु हैं जो मस्तिष्क- को उत्तेजना देती है 
ओर चादती दे कि अमुक्त कायप किया जावे, और जो 
शर्क्ि को मांस्तिष्कके उंचित कोशसें मुक्क करंती है। इसके 
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लिये कद्दा जाता है कि कुछ सूरतों में तो वह घस्तु केघल 
प्रतिक्रिया है। अर्थात्‌ चह आंशिक उत्तेजना है जो गोलाकार 
शान तन्‍्तुओं के अन्तले आती है। और वहीं सूजग्रन्थि 
घटक अथवा पृष्ठास्थि ( रीढ़ ) वन्तुओं को उत्तेज्ञित कश्ती 
है. जहां सर वह उत्तेजना निकटचर्ती तन्तुओं और फिर 
वहिंसुख धमनि सूत्रों में पहुँचती है। परन्तु यद्द स्पष्ट. है 
कि इन अवस्थाओं में चेतना उत्पन्त नहीं दोती। आत्मिक 
तत्व छा अभाव ही रद्दा | इस सब काय्य प्रणाली में न तो 
ज्ञानकी उत्पत्ति का कहीं चिन्द है न कहीं इच्छा का 
निशान । -..------- अचेंतन प्रातिक्रिया को एक ओर छोड़ 
कर परिम्रित झूपसे मेरा' घिचार यह हे कि एक आत्मिक 
सत्ता चित्त में दे जे यद सब काय्थ करती है। बद्दी इच्छा 
को प्रभावित करती हुई निश्चय करती हे कि अम्ुक कार्य्य 
हो। तदूसुक्ल बाह्य जगत्‌ में काय्ये दोता है। ढखी सत्ता 
द्वारा उत्तेजना आत्म जगत्‌ से प्राकृतिक जगत्‌ में पहुँचती 
है और घदी शक्ति को मास्तिषक के केन्द्र स मुक्त करती हैं” । 
>«०-०« - यद्यपि .यद काय्ये धणाली इस समय गुप्त रहस्य 
सा है परत्तु प्रत्यक्ष रीतिखे काम में आ रही हे और बुद्धि 
पूर्वक : है ओर अवश्य अन्तकों एक दिन शेयस शात को 
कोटि में आवेगी”. मस्तिष्क और च्नित्त' पर विचार करते 
हुए लाज कद्दते हैं कि “कहा जाता दे कि मस्तिष्क ही 
वि है । यद इसलिए कद्दा जाता है कि यदि मस्तिष्क नष्ट 
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द्वोजाब ते। प्रतीत द्वोता है कि चित्त मी चला गया परन्तु 
धद्द नए नहीं होता चद्द बाकी: रद्दता दे । अ्रवश्य वद्द प्रकट 
नहीं दोंता फेपोकि चद्द यन्त्र ( मस्तिष्क ) जिसके दारा 
वद प्रकट इभा करता था, नए. दोगया | मस्तिष्क चित्त का 
कार्यसाधक यन्त्र है.----जब यह अज्ुभव कर लिया ज्ञाबे 
कि चेतना शरीरकी अंवेक्ता उठचतर बसुतु दे और शरीर से 
पृथक .ओऔर डसकी चलाने चाही है तव स्वाभाविक रीति से 
मान लेना पड़ेगा कि शरीर के नष्ट दोने पर वह बाकी 
रहती है । यद कटपना युक्तियुक्त न दोगी कि मरने पर जीव 
भी मरजात। दें | जीवक्नी आयु. कतिपय ब्षों की ही नहीं 
है जिनमें- चद् पृथ्वी पर जीवित रहता है।जीव बिना 

शरीर के दी रद्द सकता है इस लिए यद्द निश्चित दै कि 

जीव अमर दै। यद्द वात में-बैज्ञानिक देतुओं के: आधार 

पर कद्द रहा हूं $ 

एक और स्थान पर लाजने लिखा दे कि “में इस बातके 

निश्चय करते में होषमुक्त हूं कि ( भरस्ने के वाद ) शरीर 

रादित जीचों ओर दइमारे मध्य सक्ञान सहयोग दोना सम्भव 

दोगया दे... मरने के वाद जीचके बाकी रद्दने की सांक्षियाँ 

बिरकाल से मिलती चली आ रही हे और अब स्पर्यचत्षद्‌- 

अन्न के लेख़ोंसे वे निश्चय का रूप अद्दशण कर रही हैं... .«- 

24025 52007 क 25% 2 3:26: ले पिन खत कद का +क 


+ डिश्ेंद्08 बणत फिशेंडांता 9ए हिछएला पाछा मी 
जिद्ं०७0७७ 0. 28-25. 


25%. 7 


आत्मदर्शन च्च०६ 





पहली ओर एक .मात्र बात ( इन परीक्षणों से ) जो हमने 
सौखी है चद् जीवका अमंरत्व है... .-.... स्मृति, शाल, स्घ- 


. भाव, शिक्षा, चरित्र और प्रेम ये सब और कुछ अश तक 


आस्वाद और लाभालाभ का अस्सुराग जो मलुष्य के आव- 
श्यक गुण हैं मरने के बाद भी जीव मे रहते है 
देर दिफिदंन कलस इड़लेण्ड के प्रसिद्ध वशानिक क्रस्स सन्‌ 

80 पए॥॥0 श्८४७ इ० मे “चुटिश एसोसिएशन ” 

(0००८७)... के खमापत्तिं निवोचिते हुये थे। यहें 
अधिवेशन ब्रिस्टल में सद्ठटित हुआ था। अपने भाषण के 
अन्त में ऋक्‍स ने कहा था “मरे वैज्ञानिक जीवन में सब से 
अधिक पसिद्ध काय्थे पद है जो मैंने शत वर्षों में आत्मिकं 
स्रोजों के सम्बन्ध में किया था। ई० वर्षा बीत किः मेने 
अपना परीक्षणवचत्तान्त ध्रकाशित किया था, जिसका फल 
यद्द था कि दमारे वैज्ञानिक ज्ञान की सीमा से बाइर एक 
शक्ति फी सत्ता है, जो ज्ञानपूर्वकं प्रयुक्त दोती दे परंन्तु यद्द 
ज्ञान उसे .साधारणं शान से विभिन्‍न है, जो मेरणधम्मों 
प्राणियाँ में पाया जांता है। मेरे जीवन की इस घटना से थे 
भर्नीभांति परिचित हैं. जिन्दोंने यहां समांपति दोने के लिए 
मुझे निर्मन्िित किया था” फिर इस बांत को फंददते हुए कि ये' 
विषय ( झात्मा की खोज से सम्बन्धित ) वैज्ञानिक अधि- 
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चेशनो में बादादुवाद किये जाने के अयोग्य नहीं हैं उन्दोंने 
अपने भाषण में कदा कि “में अपने पूर्द भ्ाशित कथनों पर 
अब भी दृढ़ एै। उसमे स कुछ निकालना नहीं अपितु जोड़ना 
अचएय है, मेरा विचार है कि अब में कुछ और अधिक 
देखता हूँ ओर जो कुछ घिलत्षय दृश्य इष्ठटिगोचर होते हैँ उन 
में अधिरोध की फलक दिखाई देती दे अर्थात्‌ उन अच्यक्त 
शक्तियों और बैशानिक नियमों के मध्य में कुछ लगाव सा 
अतीत द्वोता दे” उन्दोंति " परचित्तशान”” को निश्चित नियम 
बतलाते हुए कट्ठा कि “विचार और प्रतिमायें एफ मस्तिष्क 
में बिना इन्द्रियों के माध्यम के परिवर्तित हो सकती हैं” 
उन्होंने टिएडल्न के उस कथनका पभतिबाद करते हुए जो उस 
ने २३ यर्ष पहले इसी पेखोलियशन की समापति की स्थिति 
से किया था, कटद्दा “दक उरकृष्ठ पूवाधिकारी ने इसी गद्दी से 
आधेोषित किया था कि उसने अश्वुभवात्मक साज्षियों-की 
सीमा का उल्लंघन करते हुए प्रकृति में समरुत पार्थिव जौवन 
की शक्ति और योग्यता दवोनि के चिह् पाए, जे झव तक उस 
की अप्रकट शक्तियों के अशान से शुप्त थे। परन्तु मैं दस 
कथन को उलट कर कहने को तरजीह देता हैँ अर्थात्‌ मैं 
जीवन में समस्त प्रकृति की शाक्ते ' और - योग्यताओं को 
पाता हूएख।| .-. ..:- श्र 
डाबेटर जे. प्‌. पल्लोसिंग... पड के वैज्ञानिक संप्वाद में जो 
१६१४ ई० में मनाया गया था, दूसरे 
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दिन के व्याख्याता .फ्लीमिंग थे । इन्होंने इस व्याख्यान में 
क॒द्दा था कि.“ हमे पूर्णतया निश्चय हैं कि ब्ह्माए॒ड में एक: 
सचिचार आत्मा हे, जो स्वरूपमान जगत्‌ं का चित्र रचना से: 
पूर्वे अपने मस्तिष्क में रखती थी“““**“परन्तु जब इम न' 
केवल बाह्य जगत्‌ पर दृष्टि डालते दें. किन्तु माजुषी खत्ताको 
भी ल्द्॑य में रस्ककर अपने हृदयों को देखते हैं, तथ दमकोः 
प्रतीत दोने लगता है कि न केचक अ्रह्माएड और उसले ऊपर 
एक चेतन शक्ति है, किन्तु एक शक्ति दे क्षो हमारे चरित्रों से. 
सम्बन्धित दे, परन्तु बद शक्ति दइमारी ( शरीर की / नहीं दे । 
इस बातवको दम सब जानते दें कि दमारे भीतर एक शक्ति दे. 
जो हमको घधमांघमे का ज्ञान देती दे ओर जो दम्र कुछ काम 
(अधम के) करते दूँ तब दमकी व्याकुल बना देती दे और. 
जंब कुछ दुसरे प्रकार के काम ( धर्म सम्बन्धी )- करते दें तबः 
इमको हर्षित कर देती दे। इसी -शक्ति को हम अन्तःकरण - 
कहते हैं ।*“-“-*“उढ़ता ले यह बात प्रकट दोती है कि- 
परमात्मा के द्वारा उसके अलोकिक नियम मनुष्योंम, जब वे 


' थाप करना चादइते है प्रकट होते हैं, ओर उन्हें उस बुराई खत 


बचाने की प्रेरणा करते छे“*“7““:“यह सिद्ध करने के लिए. 
यह पयोप्त है कि नास्तिकवाद दर्शन और घिज्ान्न दाना के 
विपरीत है । सर फ्रांसिस बेकनने अपने एक निवन्ध में जो 
नास्तिकवाद पर लिखा गया था लिखा था कि “थोड़ा दाश- 
निक शान मनुष्य को नास्तिकचाद की ओर झुंकांता है परंतु 


सर झाताद्शेन,-- 





जब चद्द दशेन शास्त्र की. गद्दराई में पहुंचता है तद उसका 
झुकाव धमम की ओर होने लगता है, जब मनुष्य निकटवर्ती 
प्रकट देतुओ को देखता है तो कभी २ दन्‍दीं में चक्कर 
लगाता रद्द जावा है और आगे नहीं जाता परन्तु जब यह : 
उनके भीतर घुसकर उनमे स्थित देतु शो की अलौकिक लड़ी 
को देखता दे जो परस्पर सम्बन्धित और संयुक्ल हैँ तो डसे 
विवश दोकर इंश्वर की शरण लेनी पढ़ती है”? "या ४ 
व्याख्यान का दद्देश्य थद्द अरक्कट करना है कि विज्ञान और 
धर्म न पररुपर विरुद्ध हैं न इनमे शब्युता पाई जांती है और 
यद्द भी नहीं कि उन्हें एक दुसरे की उपक्ता दो किन्तु उनमें 
घनिष्ठ सस्वन्ध है अथवा यों कददना चाहिये कि.पक्रदी विस्दत - 
राज्य के वे विभाग हैं, प्क बाह्य विम्तगग है जिस में समुष्य 
पाकृतिक नियमों और उनके ऊपर स्थित एक उत्कृष्ट शक्ति 
को देखता है | दूसरा आन्तरिक विभाग है, जिसमें माउुपी 
आत्मा दिखलाई देती दे ज्ञो स्वाभाविक और साधारण शान 
की अपेक्षा उच्चज्ञान स काम ले रही- है. ओर जब आवश्य- 
कता दोने पर सहायताध, अपना हाथ फैलातों है तो सर्व-. 
निय्रन्ता से चल और सद्दायता प्राप्त करती है * 
५ भावतिक अथवा रासायनिफ विज्ञान मनुष्य 
मल को सनन्‍्त॒ुष्ट नहीं कर सकता ! इनसे बढ़ 
' बोटमली 
कर ओर कोइ ना-7-२...-.......र ओर कोई वस्तु है। दम से ले अत्येक_ 
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के हृदय में कोई पस्तु दे जो उच्च और मलुष्य को मलुष्य 
बनाने वाले उद्देश्यों की ओर परित करती है । परन्तु प्रत्येक 
चस्तु की विज्ञान से व्याख्या नहीं की जा सकती, चद्द धस्ठु 
प्राकृतिक ज़गत्‌ से ऊपर की चस्तु हैं “४ ओर वद्दी, 
जीचात्मा दूँ 

“भूगभीषिशान ,जगतू के शासक और 
रचयिता की सत्ता प्रमाणित फरता. 
है। ६० धर्ष अथोत्‌ अपने शिक्षा काल 
से अब तक भूगशर्भ विद्या को में बराबर ऐसा दी समभकता 
और मानता चला आ रह। हूं । भूगर्भविद्या बतलाती है कि एक 

समय था जब किसी प्रकार का जीवन पृथ्वी पर नहीं था, 
परन्तु अब जीवन मौजूद है इसलिए अवश्य उसका पारम्म 

किसी समय हुआ होगा, भौर इसके साथ ही यद्द बात 

भी है कि भ्रभाव से अभाव ही उत्पन्न दोता है" इसलिये 

अवश्य जगत्‌ के रचयिता की सत्ता माननी पड़ती दे ओर 

डसी ने प्राकृतिक जगत्‌ रचा ओर जीवन को प्राहुमूत किया 

यह भी स्वीकार करना पड़ता दे? # 8 
“यह अखरुस्थध दे कि एक भी प्रमाण इस" 
बातको दिया जा सके कि जीवित तत्व 

अजीवित तत्व से उत्पन्न हुआ, ' जहाँ 


..0ह0...0...00..................-+-+-7++++++:-:-+/+++++ हद 
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जीवन नहीं हैँ वहां ज्ञीवन पेद/ भी नहीं किया जा सकता 
«---«“अंगत्‌ की कार्यप्रणाली पर नज़र डालते हुए जो 
अज्ञुभव मुझे; प्राप्त हुआ दे यद्द दे, कि समस्त इच्छाओं 
शासकशक्कियों, चुद्धि और आत्मा में व्यक्तिगत भाव पाया 
जाता दे | यदि दम छोटे रे बड़ी सब वस्तुओं के सम्बन्ध ले 
विचार करें तो दमको एक शक्ति ज्ञो संघार में सबले बड़ी 
शासक और नियामक दै पाई जाती दे परन्तु उसमें व्यक्ति , 
त्व पाया जाता है..... ... जीवन के प्रारम्भ की खोज में 
दम यद्द विश्वास नहीं खो खकते कि जगत्‌ में एंक सर्वश- 
क्विमान और स्ेश ईश्वर की सत्ता है” 

जो सच्चाई खमस्त संखार के मर्तों में 

पाई जाती हैं और वास्तव में सच्चाई हें 
थे यह हैं, 

( १) मल्नष्य.से बड़ी शक्ति ईश्वर की सत्ता, (२) 
आगामी जीवनफी इस्ती, यद्यपि आम तौरखे नहीं, जीवकी 
अमरता, ( हे ) मनुष्यों में सद्भाव न्याय, दया, कतेव्यप- 
रायणता का होना । इसी पक्तार विज्ञान के निश्चित 
नियम ये हें: -- 5 

( १ ) प्रकृति का अविनाशी दोना, ( २) कतिपय राखा- 
यनिक मौत्तिकों की नित्यता (३ ) रासायनिक संघात का 


स्थिर मांचा से होना ( ७ “जल से दोना (४) शक्ति की नित्यता ....-इल प्रकार _ 


 डिल्ेक्म०6 घ्जव हे हा 
डिश्ं88५४ 9. 708-0 थाहाण्य एड उिलएका प्रघक ० 


प्रोफेसर सिल्चानस 
थास्पसन 


आत्मद्शन श्र 





धर्म और विशान दोनों की सच्चाहयों- में कहां विरोध 
है ?... 

स्थिरता ज्ञिस प्रकार प्राकृतिक वस्तुश्नों म॑ं पाई जाती 
है उसी प्रकार उसका आध्यात्मिक तत्त्वो ( जीव+एश्वर ) 


में होना अनिवाय्ये दे # 





# 5068708 शाते डिशाहांणा ४9ए 50एश शाथा 07 
उ0७०॥06 9 75-29. 





फरते हैं। उनके दर्शनका सार यह दे कि जीवकों डुगख 


जन्‍म और जत्म से ड'्ख उत्पन्न दोते हैं । इस लिय' मिथ्या- 
शानका उच्छेदर करना चाहिये, मिथ्याज्ञान का नाश तत्कः 
जान से द्वोता है इसलिये “यायाचार्य जीचको तरवशान धराष्त 
करने को शिक्षा देते हैं । बह पेत्वशान इन १६ पदाथों के 
# यधारे शानसे प्राप्त होता हैः... कि 
(१) प्रमाण, प्मा के मन का नाम अमारा है, बह ४ 
अकार का हैः--( 2 अत्यक्ष (२ 2 अमान (३ ) ढपमान ' 
पदेश ) | 
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(२) प्रमेय, प्रमाण का विषय, प्रमेय १२ तरद्द के हैं:-- ' 
(१) आत्मा (२) शरीर ( ३ ) इन्द्रिय (४) अर्थ ( पंचभूत 
औओऔर उनके गुण शब्द, रुपशे, रूप, रस और गन्ध ) (४ ) 
> वुद्धि (६) मन (७) प्रद्नत्ति (८) दोष ( ६ ) प्रेत्यथभाव 
( पुनर्जन्म ) (१० ) फन्न ( कमफल ) ( ११) दुःख (१२ ) 
अपवरग्ग ( मुक्ति ) 
(३) संशय | 
(४ ) प्रयोजन | 
(४ ) दृश्ान्त । 
( ६ ) सिद्धान्त | विषय का निश्चय ! 
( ७ ) अवयव-न्याय फा पक देश । 
(८) तके। 
( ६ ) निशेय--परपक्षदूषण और. स्वपक्तस्थापन द्वारा 
बविपय का निश्चय ! - 
(१० ) बाद । 
(११) जरप। 
( १५) बितण्डा ! 
.. (१३) देत्वाभास-। 
(१७ ) छल । 
१४ ) जाति । 
(१६ ) निश्नदस्थान-जिसमें विवादी की प्रतिपत्ति या 
झश्रतिपत्ति प्रकाशित दो ।* 





च्श्८ आत्मद्शेन, 





इन पदार्थों के तत्त्व शान के लिये न्याय दशन में जो कुछ 
कटद्दा गया दे उसे स्थूल रूप सर तीन भागों में विभक्क कर 
सकते हैं ( १) न्योयांश, (३२) तकौश, दर्शनांश | न्यायाँश 
में पदञ्चावयच- # न्याय की गवेपणाभरी आलोचना दिखाई 
पढ़ता है, तकोश में जरप, चितरडा और छल आदि का 
विचार किया गया है, द्शेनांश में आत्मा, परमात्मा, शरीर, 
भन ओर इन्द्रियों की आलोचना की गई है । 





# न्याय के जगदूशुरू सुनि गोतम ने न्याय के पांच अवयव 
ठददराये थे। अर्स्तू न इन्द्दी पांच अवयवी अनुमान (85760 
था) को संक्तित रूप देऋर ४ की ज्ञगद रे. कर दिया दै। 


ध्ु 


दाना का तुल्नना इस प्रकार की जा सकती है; 


गोौत्तम अरस्तू 
१ प्रतिक्ा यह पर्दत चन्दिमान हे। बे 
र्द्देतु क्योंकि यद धूम्नवान है। ०४2४ 


३४ उदादरण जो धूप्रवान्‌ दोता है रे 
सब घूम्रधान, पदा' 
वद्द वान्द्रमान दोता हे. धंन्दिसान, होति हैँ 
जैसे प्यूलदा । 
४ उपनय ' यद्द भी धृम्नचान्‌ है।.यद्द पर्वत धूप्नवान दे । 


3 निगमन इस लिय यह प्ेत | इस पिय यह परवेत 
भी चन्द्रमान्‌ हं। |] चन्दहिमान दे। 


.: अतः रुपए दे कि एक समय अरस्तू ने न्याय का पाठ 
गोतस के न्याय दृशेन से अदरण करके यथामति फेरफार के 
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निदान इन साधनों से तत्त्वज्ञान, भौर उससे मुक्ति प्राप्त 
द्वोती है । 
वैशेषिक दर्शव के रचयिता कणादमुनि ईश्यर, 
जीच धोर प्रकति तीनों की स्वतन्त्र सत्ता 
स्वीकार करते हुए अपने दशन में उन विधियों को बतल्लाते हैं 
जिनसे तत्त्वशान प्राप्त करके अभ्युदय ( क्ोकोन्‍्नात ) और 
निःअ्यस; ( मोद्ध ) फो भाप्त करता है। वह तत्त्वन्ान 
द्रव्य, गुण, कर्मे, सामान्य, विशेष, और समवाय इन पदार्थों 
के साधम्य और चेघस्थे के शान से उत्पन्न द्वोता है । 

(१) द्रव्य नो, प्रकार का दे :-( १) पृथ्वी (२) जला 
(६३) अग्नि (४) वायु (५) आकाश (६) फाल (७) 
दिशा (८) आत्मा ओर (६) मन। , 

(२) शुण १७ भ्रकार के हैंः-(१) रूप (६) रस (३ ) 

गनध (४) सुपशे (४) संख्या ' ६) परिमाण ( नाप वोल 
आदि ) (७) पृथक़त्व (८) संयोग (६) वियोग ( १० ) 
साथ उले यूनान ने प्रचलित किया था। अरस्तू खे बहुत 
पहले न्याय दशेन .का रचा जाना, 'पाइथा ग्रोरल ऑर 
सिकन्द्र का हिन्दुस्तान में आना, और यहां से बहुत स- 
. शुस्तकों ओर विद्वानों का लेजाना, आदि .घटनायें उपयुक्त 
परिणाम पर पहुंचने के लिये परयांत्त हैं। इस विष. में.. प॑ं० 
गंगाप्ं खाद एम. ए. लिखित “तक शस्त्र मिगरमव” की भूमि 
का पढ़ने के योग्य है।... 


कणाद 


इए० आत्ार्देशन 


परत्व ( ११ ) अपरत्व ( १२) बुद्धि ( १३) खुख ( १४ ) दुःख 
(१५) इच्छा ( १६ ) द्वेप ( १७ ) भ्यत्न | 

(३) करमे-४ प्रकार के द॑ (१) उत्ततेपण (ऊपर फेंकना) 
(२) अवज्षेपण ( नाँचे फेंकना ) (३) आकुझचन (४ ) प्रसा- 
रण ( ४) गमन | 

(४) सामान्य दो प्रकारका है (१) पर (२) अपर । 
गाय, बेल, घोड़ा आदि (अपर) की अपेत्ता पश्ञ (पर) है । 

(४) विशेष-किस असाधारण घमे से निय्चयव पदाथ 
के परस्पर भेद की सिद्ध हो वददी विशेष है । 

(६) समवाय-नित्यसस्वन्ध । इन्ददी ६ पदार्थों के तत्व- 
शान से स्वतन्त्र जीवकी मुक्कि होसकती है यह चेशापक- 
कागका प्रदर्शित मुक्किपथ हे । ४ 


कापलतल् का मत 


कपिल मुनि ने अपने रचे खांख्यद्शन द्वारा खीवकी 
स्वतन्त्रससा स्वीकार करते हुए, डखंका परम कतेव्य- 
अधिमोतिक, आधिदेधिक और आध्यात्पिक तीनों प्रकारके 
डुश्खों की अत्यन्त निवुत्ति ददराया हे। यह कतैन्य प्रकृति 

* प्रशस्तपाद तथा अन्य दीकाकारसो ने इन १७ गुणों में 
सूत्र मे आये “उ' शब्द के आधार पर ७ गुण ओर मिला कर 
शुणो की संख्या २७ चतलांई है। वे ७ शुण ये है:--- १) ग़ुरुत्व 
(२) द्ववत्व (३) स्नेह ,विकेनापन) (४) संस्कार (५) घमे 
(६) अधर्म (७) शब्द 
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आर पुरुष की-सत्ता का यथार्थ ज्ञान होने. से पूरा दो सकता 
है. । यथाथेज्ञान. दोने पर जीवकों पुरुष और. अकृतिकी 
सचाओं का पाथकक्‍्यज्ञान प्राप्त ओर दृढ़ हो जाता हे। 
इस शान के रह द्वाने.द्वी ले बद प्राकृतिक बन्धनों से छूट 
कर मोक्ष प्राप्त करता है। उपयुक्न यथार्थज्ञान प्राप्त करने 
के लिए २४ तत्वों का ज्ञाव जीवकों प्राप्त करना चादिएं। 
उन- २४ तत्वों में २४ ( विकार सहित ) प्रकृति और पच्ची- 
सवा पुरुष है । 
१-सत्त, रज॑ और तम की साम्यावस्था , ) 
रूप मूल प्रकृति । े 
२-महतत्त्व 
इन्अइंकार | ४ 
४-पकवतन्मात्रा और मन सहित १० 
इन्द्रियां.., ह 
५-पञ्चस्थूल्भूत योग २७ 
२४ वां पुरुष न प्रकृति में है न विकृति भें, किन्तु दोनों खे 
पृथक अप्राकृतिक सत्ता बाला है + दोनों पुरुष ओर प्रकृति 
नित्य दें | प्रकृति चेतन ओर अचेत्तन समस्त जगत्‌ का 
ढपादान .कारण नहीं दे | किन्तु फेवल अचेतन जगत्‌ का 
डपादात कासण दे $ 
# सांख्य के रचयिता को विशेष रीति से श्रडति आर उसके विकारों 
ही बर्णन करना था इसलिए उसने इईरवर और जीव दोनों को, 
जिनका विशेष बरणन करना नहीं था, एक कोटि में रप्तकर. पुरुष नाम 


दिया दे । ५ 
* परिच्छिन्त न सब्नापादानम्‌ । सांख्य सूत्र: २७३ ॥ 
4 प्रेक्तरायोपादानता ॥ साझख्य ६॥ देर ॥ 
न... रे 


२४ विक्ृति 





कर... जम 
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प्रतति का अव्यक्त भी ऋद्दते हैं इसलिए कि वद अलय 
अवस्था में व्यक्त नहीं दोती, किन्तु अप्रकद अवस्था में 
रद्दती दे । जब स्रष्टि उत्पन्न द्ोत्ती हे तब बह व्यक्त ( प्रकट ) 
अचस्था में होती दे। प्रलय दोने पर फिर अप्रक॒ट अवस्था 
में दो जाती दे।यह चकऋ भी ( जगत्‌ की उत्पत्ति ओर 
ईएफर प्रलय द्ाच का ) प्रयादह्द स अनादे है | प्रात पारणाम 
वाली दे | यद्द परिणाम उससे नित्य शम्बन्धित रहता दै। 
फिर प्रल्॒य में क्यों परिणाम दिखाई नहीं देता, इसका उत्तर 
चाचस्पति मिश्र ने सांख्यतत्व फौमुदी में इल प्रकार दिया दे' 
( देखो १६वीं कारिका का भाष्य ) कि प्ररृति के परिणाम 
दो तरद्द के दोते ६ ( १) सदश परिणाम, (२) विसदश 
परिणाम । प्रलय काल में सच्ुश परिणाम रहता दे अर्थात्‌ 
सत्व सत्‌ रूप में, रजस्‌ रजस्‌ के रूप मे और तम तमोरूपमे 
परिणत हो जाता हे। है 


पतंजाल का सत | ... 


० 5 


पतज्नत्रि छुनिने इश्चर जीव आएर प्रहाति तीनो का घनत्व 
आओर स्वतन्त्र सच्चा स्वीकार फी दे । और अपने रचे हुए योग 
दशेन द्वारा उन उपायों फो: चतलाया है जिखसे ,जीव इंश्वर 
को भाष्त करके मुक्कि लञास कर संकता हे | पतंजलि ने सांख्य 
के २५ तत्वों की स्वीकार करते हुएं अपने दर्शन की रचना 
की दे इसलिये योग दर्शनका दूसरा नाम“सांख्यप्रचचन' भीह्टें 

इंश्चर फे सम्बन्ध में. पर्तंजलि ने लिखा है कि कलेश, कर्म, 
विपाक्ष ( कम्रेंफल ) आशय ( चबासतना ) के सम्बन्ध से रहिंत॑ 
दे। वद्द संचेत्र हे ओर कालकूदे सीमा से घद्ध नहीं हें। ओर 
पूत्र आचार्य्यों का भो झानदाता दे ।.- - > 

फलेश पांच त्तरद्द के छोते दें (१) अविया (मिथ्णकज्षान्), 


हा 
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(२) अस्मिता (अन्तःकरण और आत्मा में अभेदक्ी प्रतीति) 
(३) राग (मोह, अन्नुराग) (४) द्वेप ( घूणा, विशम 0? 
(४) आभानवेश (सत्यु आदि का भय) 
मंद धकार का हे (१) शुभ (२) अशुभ | 
विपाक-कमफलत तीन भ्रक्षार के हैं (अन्म,आयु ओर रोग) 
आशय-कर्म ऊल्त के अनुरूप वासना! 
इंचर नित्यम्ुक्कत ओर आनन्द्स्वरूप होने से इन कलेशों 
से रहित है, परन्तु जीव इनमे अस्त रहता हे। पतंजलि-:ने 
मसुज्यतया यह्दी बतलापा है कि जीव किस प्रकार इन क्लेशों 
से छूटकर मुक्त दो सकता दे । उसी प्रकार का नाम योग हैः! 
योग चित्तकी चत्तियां के निराध को कददते है । चित्तकी-४ 
अवस्थाये हैं! (१) “ज्षिप्त ” जिसमें चितकी चृत्तियाँ घ्नेक 
सांसारिक विपयोग गमन करती दहैं। (२) ८ मूढ़” जिसमें 
चित्त छृत्याकृत्य को भूलकर सूुर्खबत्‌ दो जाता है,।, (३)| 
#विज्षिप्त ” जिसमें चित्त व्याकुल ओर अशान्त रद्दता है । 
(४) “एक्ाञ्र” जिसमे चित्तकी ब्रृत्तियां अनेक ओर से खिंच' 
कर एक ओर लग जाती है (४) “निरुद्ध” जिस मे चित्त 
'की चूत्तर्या चेश्ा रदित दो जाती हैं। प्रथम तीन अवस्थाओं' 
में 'योग नहीं हो सब्ता, अन्तिम दो अवस्थाओं में योग 
| द्वो सकता दे ! चित्तकी चुत्तियों के एकाश्र दसे से जो योग 
होता है उसे खम्पनज्ञात और निरुद्ध द्वाने से हुए यांग को 
असस्प्रशात योग कदते हे । 
चित्तकी वृत्ति £ प्रकारकी होती ६:--६ ९ 3 अमाण, 
(२) विपय्योय । ३) विकल्प (४) निद्रा, (४) स्ट्र्ति इनमे से 
पघमाण तीन प्रकार का हैं प्रत्यक्ष, अहुमान ओर आगम 
.( शब्द प्रभाय ) ॥-वचिपय्य॑य” मिथ्याज्ञान को कद्दते हे। 
' ख्िषय के न होने पर शब्द ज्ञान के प्रभाव से जो ब्वाति उत्पत्व 
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द्ोंती दे उसका नाम घिकटलप दे । ( जेले आकाश कुखम 
इत्यादि । निद्रा खुप्षप्ति को ऋद्दते हैँ।अनुभूत विषय का 
स्मरण स्मति हे । है 

चित्त फे साथ जीवात्मा का संयोग होने सर चत्तियों का 
उदय द्ोता दें । पुरुप ( ज्ञीव ) स्वच्छ और निर्मेत्न दे ।जल 
भ्रकार स्फीटिक स्वच्छ होता है। परन्तु समीपवर्ती चस्तु के 
रूप को अहणु कर के तदाकार हो जाता हें, इसी प्रकार 
पनमिले जीव में जब चित्तत्ृत्तियां प्रतिधिस्वित दोती दूँ तब 
उनफे साथ सारुण्य ल्ञाभ कर फे अपने को दुःखी खुखी मान: 
लेता दे वास्तव में जीध डुःख-सुखादि हन्दो से रहित दै। 
दुखी खुखी होता द्ुक्ति का उपराण मात्र है | युग. द्वारा जब 
इन चुत्तियां का निरोध दो ज्ञाता दे, तो फिर जीव अपने 
रूपच्छ स्परूप में अवस्थित दो जाता है । चित्त की इतियों 
का निरोधः--' 

(१) अभ्याल और चेराग्य से होता दे ! इन. के द्वारा 
थोगी को श्रद्धा,:उत्घाह, स्प्रति, पक्राआता और विवेक 'की 
सद्दायता से प्रथम सस्प्रश्ञात समाधि की सिद्धि द्वांती दे. 
आर यादको थचितत के पूर्णतया निरुद्ध द्वोजांन पर असस्प्रज्ञात 

गकी सिद्ध होती है । ., 

( २ ) .ईश्वर की भाक्ति स भी समाधि की सिद्ि दोती दे । 

सुखी दुःखी पुरयात्मा और पापी के विषय में क्रम पूर्वक 

भन्नी करुणा, मुदिता और उपेक्षा की साचना से भी-चित्त 
शान्त होता दे 4.ओर इस प्रकार चित्त में एकाप्नता द्वो कर 
इथय्य की. प्राप्ति-होती .दै । पे 

( हे ) प्राणायाम स. सी वित्त स्थिर द्ोता है। 

(.४ ) अथवा इन्द्रिय विशेष. धारणा करने से भी चित्त 
स्थिर दोता 'है। अथोत्‌ .नाखिका- के, अप्रभाग, जिड्डामुल, 
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लेश्रादि से घारण करते से अलौकिक गन्ध, रस और रूपादि 
का अल्लुभव द्ोता है, ओर येही द्विय विषयजशान योगी के 
चित्त को स्थिर कर देता दे । 

(४ ) हृदयपुणडरीकू भें धारण करने ले एक अपूर्द 
ज्योतिका प्रकाश होता है उससे भी चित्त स्थिर हो जाता है। 

(६) अथवा वीतराग ( विषयविरक्कननिष्काम ) मद्दात्ा 
का ध्यान भी चित्त स्थैय्य का एक उपाय दे । 

( ७ ) अथवा स्वप्न ज्ञान वा निद्रा का अ्वल्लस्त्रत करने 

से भी वित्त स्थिर दो जाता दे। 

(८) अथवा असिमत विषय का ध्यान करने से भी 
चित्त ठहर ज्ञाता दे! साधनावस्था में अ्रश्यास करने रे 
योगी को कई अल्लोकिक शक्तियां प्राप्त दोती हैं, उन्हीं को 
विभूति ( सिद्धि) कद्दते हैं । तृतीय पाद में इन सिद्धियों का 
चरान है, परन्तु समा धिरद्वित योगी के लिये यद् सब 
विभूतियां शात द्ोती हैं, परन्तु समाधियुक्त योगी के लिये 
यद कवल वाधक हैं। योग के ८ अंग हैं;-- 

( / ) यमू( १) अदिसा, (२) खत्य, (३) अस्तेय (७)! 
अह्मचय (५) श्रपरिश्नद्द ( भय रादित) । 

(२) नियम > (१) शौच, (२) सन्‍्तोष, (३) तप, 

(७) स्वाध्याय, ( ४ ) ईश्वर प्रशिधान ! 

(३ ) आसन--छुख से बैठने का नाम आसन दे । 

(४ ) प्राशायाम-प्राणों का संयम धाणायाम हे । 

(४ ) धत्याह्दार--इन्द्रिय निरोध का नाम है । 

(६) घारणा-- एक देश में चित्त के ठदराने को कद्दते हैं। 

(७) ध्यान--चित्तद्धक्ति का पकाग्र प्रवाद ध्यान हे । 

(८) समाधि--ध्यान परिपक्व दोकर जब ध्येयाकार में 
गरिणत दहोजाता है, और चित्तद्रत्ति होते हुये सी जब न 
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दोन की तरद्द भासमान दोती हैं, तद उस अ्रबस्था को . 
समाधि कद्देते दें । 

समाधि दो अरकार की होती दे, (१) स्वीज (२) और 
निर्वीज्ञ । 

(१) सचीज्ञ समाधि मे चित्त का आलस्‍्थ रहता है, उस - 
अवस्था मे चित्त की सूचम सात्विक छत्ति का तिरोभाध नहीं . 

होता, इललीलिये इस समाधि को “सम्प्रज्ञात्” कहते हैं । 

(३) निर्वोज रूमाधि से चित्त की सम्पूर्ण दृत्तियों का 
तिरोभाव होता है। फेचल संस्कार शेप रद्द ज्ञाता है इसी' 
लिये इस समाधि को “असम्प्रशात” कहते हैं । 

सचबीज समाधि ४ प्रकार फी दोती है (१) सवितकी 
(:२ ) निर्चितक (३) साविचार (४) और निर्विचार | इन 
सथ के निरुछू होज्ञाने स निर्जेव समाधि की सिद्ध होती दै। 
इसी को .केवल्य सिद्धि. कद्दते हैं, यहा मोक्त कद्दलाती दे 
यद्दी पातज्जल द्र्शन्त का .चरमलक्य है, ओर यद्दी जीवात्मा 
की अन्तिम गति हे । 3५ ' 


4 | न ् श् 


जामान का मत । . है 


जामिनि ने अपने:रचे पूरे .मौमांसा दर्शन में अपना मत 
; 


इस भकार दिया दे: -“चेद नित्य निश्रोन्त और अपौरुपय 
€ इंश्चरीय ज्ञान ) दवैं। वेद को' किसी सजुष्य ने नहीं रचा, 
प/षे कफेचल. मन्त्र द्रष्टा हैं। वेद नित्य और स्वतः सिद्ध 
भअमाण ह। चेद्‌ जीव.के लिये घमे, प्रतिपादन करते हैं चद्द 
धर्म यज्ञ दे, यज्ञ द्दीस जीव अस्तत्व ( मोक्त )को भाष्त 
करता है।?? 

चेद्‌ में:पांच पधकांर के धाकय ६ (१) विधि धाक्य 
जिससे कत्तेज्यरूप अज्ञात विर्षये शात दवा (२) मन्त्र जिनमे 


बढ 
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यज्ञ के उद्दिए्ठ देवताओं के भाग देने आदि का विधॉन है 
आर झो यज्ञ भें उध्चारण किये जाते है । 
(३) नामधेय ८ प्रतीकों के द्वारा विधेय विषय का 
सेकोच फरना। 
(४) निषेध अथात्‌ अफ्रतेव्य विधायक वाक्य ! 
(४) अर्थचाद्‌ अर्थात्‌ विधि के प्रशंशलक अथवा निषेच 
के निन्‍्द्‌क वाक्य | . 
चद्‌ के देवता स्वतन्न सत्ता वाले व्यक्ति नद्दीं किन्तु मन्त्रा- 
त्मक दे अर्थात मन्त्र में शब्दों का जो क्रम, विषय की दृष्टि खे 
रखा गया है वेद्दी देवता हैं। मन्त्र में शच्दों के बदलने 
# कुछेक व्यक्ति स्रमवशात्‌ पूर्व मीर्मांसा मे ईश्वर विषय 
विवरण न दोनेले मीमांसाकार जैमिनिफे निरीश्चरवादी समझ 
केते हे जैसे "विद्योन्माइ तरह्षिणी” के रचयिता ने मीमांघकों 
का अनीश्वरवादी द्वोना ल्लिख डाला है श्रथवा म० म० 
मंदेशचन्द्र न्‍्यायरत्त अपने सम्पादित मीमांखा 'दश्शन की 
भूमिका में लिखते हैं $:--३पॉ/, ऐे0पड्ा! त्याग 80 
क8०9 जंग 6 8080 8ढॉएप्रए०8.. 07 ६86 'तग- 
6प8 89७0 ४॥घ्र5 ९०0प्रह्नपतरंण(हु ४ !8726 2806 07 हएंए 
2880626 040]9 ' ७70प8॥, 7 [77000प708- 8 8००१९४५ 
छि्ध्ा ए 7छ807. 7॥6 7रध्याा:पाप॑- एस ग8 छाए - 
ग्राशाह 48 00 860ए एव ॥7 जां58 926 6 #ए 07" 
2000 'एंगफड, ह06 उंग्रांश'फठशंांका 07 3 20॥ व 
8॥709" ४ए67पीपं008.?? : परन्तु “थे इन ' लोगों के विचार 
भीमांसा के नवीन श्रत्थों के आधार पर निर्मित.है। जब 
जैमिनि वेद्‌.फो अपोरुषेय कहता है तो किस प्रकार. उसको 
अन्ीश्वरवादी कद् खकते हेँ। अपोस्षेय. का अर्थ इंइचर 
छत ही समझा जा छकतय हें ! | 
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कर 


अथवा फेरफार फरने भौर अशुद्ध उच्चारण आदि से मन्त्र 
निष्फल दो जाते हैं” । 

मौमांसाकार इस प्रकार जीव के कतैव्यों का घेद की 
व्याख्या पूरे बरशन के द्वारा विधान करते हुये उसकी स्व॒तन्त्र 
सत्ता स्वीकाए करते हैं । 


व्यास का सत । 


व्यास क्रा मत उनके रचे वेदान्त दशन, योग दशन भाष्य 
ओर मद्दाभारत मे मिलता है। वेदान्त दर्शन दी को उत्तर 
मीमांसा शोर मिक्तु # सत्र कद्दते हैं + वेदान्त दर्शन में प्धा- 
नतः पांच विषयो का चेन है +-- ' 

(१) जगत्‌ खत्य दे या मिथ्या ? 

(२) ज्ञीव ब्रह्म से भिन्न है या नहीं ! 

(३) ब्रह्म का स्घरुप क्‍या है ! 

(४) ब्रह्म प्राप्ति फा उपाय क्‍या है ? 

(४ ) ब्रह्म प्राप्ति के फल कया हैं 

चेदान्त दशेनके टीकाकार मुख्यतः दो भागोमे विमक़ किये 
जा सकते हें:-- १) श्रद्धेतवादी' (२ ) द्वेतवादी | विशिष्टा- 
द्वेतवादियों को छेतवाद के दी अन्तर्गत समभना चादिये। 
इन टीकाकारों ने अपने २ विचारानुकूल वेदान्त सूत्रों की 
टोकाये की दे । उन्हीं खजच्चो को .एक ने द्वेत और दूसरे ने 
-भड्वेत परक खमझा दै। उपयुक्त पांखों प्रश्नों के उचर'दोनो_ 

देखो पाणिनिक्तत अछाध्यायी ॥७॥ । ६३ १० |, 


पश्चिमी विद्वान वेदान्त दुशन के रखायेता घाद्रायय ' 


के पराशर पुत्र कृष्ण द्वेपायन से मिन्‍न मानते हैं। यद् उनका 
स्रम मात्र है। 
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काकार। कं, का हुए <(काझं के अचुसार | 


( १) वेदान्सूज १।१।२ तथा अन्य भी सजा के आधार 
पर शेकर जगत्‌ का अभिन्‍नत विमित्तेपादान कारण श्रह्म को 
अदर्शित करते हुये, जगवद्‌ ( प्रकृति ) की स्व॒तन्न्रसत्ता से 
इन्कार दी नहीं करते किन्तु उसे असत्य, ऋष्पनिक, माया 
का विजुस्मयामात्र और मिथ्या वतत्ञाते दें और कहते दें कि 
रज्जु में खांप की तरह, लोप में चांदी के सदश, खर्य किरण 
में जल की भ्रान्ति जगत्‌ मिथ्या है उसकी खत्य समझना 
स्रम मरा है परन्तु इन्हीं सूत्रों के आधार पर द्वेतवादी अप- 
नी दीकाओं में जगत्‌ क्वा उपादान कारण प्ररृति ओर निमित्त 
कारण ब्रह्म फो वतल।!ते हुए प्रक्ति को नित्य सिद्ध करते हैँ 
और इस प्रकार जगत्‌ मिथ्या फालिपित ओर असत्य नहीं 
किन्तु सत्य दे । 


( २)इसी प्रकार प्रकृति की तरद्द जीव की स्थतन्त्र 
सत्ता स भी अद्वेतवादी इस्कारी ह। उनका कद्दना है कि 
“ज्ञीवों अत्लैव नापरः? | जीव ब्रह्म से भिन्‍न नहीं है। 
भतरवमासि” “अयमात्मा ब्रह्म? 'अदमन्नह्यास्मि! इंत्यादि उप- 
निषद्‌ चाकयों को अपन पक्त कौ पोपक चतलांते हैं| अनेक 
चेदान्त सूत्रों के भाष्य में इसी प्रकार के . विचार शंकर ने 

- अदर्शित किए हैं। |, 


परन्तु द्वतवादी जीवकी स्वतन्त्र सत्ता, मानते' ओर उसे 
न ब्रह्म ओर न ब्रह्म का अश सलमभते हैं, ओर उपयुक्त चाकयों' 
को थे भी अपने पंच का पोषक समभते हैं। उनका कहनां 
है कि “तत्वमसि” ( उस से तू है) का तात्पर्य यद्द है कि. 


३३० . आत्मदशेन 


ब्रह्म की सत्ता से दई। जीच॑ प्रकट दोता हैं ।* दूलरे वाक्य 
“अयात्मान्नहझ्म ( यह आत्मा ब्रह्म है ) मे आत्मा आर ब्रह्म 
दोनों शब्द ब्रह्म छ दी लिये अयुक्त हुए. दे । जिख मरकार सूर्य - 
को संकेत करके फाई कहे कि यद प्रकाश पुझुज खच्य ढे 
इसी प्रकार आत्मा ले इस वाक्य में ब्रह्म का सेकत करके 
उसे ब्रह्म बतलाया गया है, क्योंकि आत्मा, जीव और ब्रह्म 
दोना कालिए प्रयुक्त दोता दे । तोसरे वाक्य “अइम्‌ बन्रह्मास्म 
( में त््म हूँ ) को थे जीव ही का वचन वतलाते हैं । जब 
जीव समाधिस्थ दोकर ईएवर के प्रेम में इतना लीन द्वाज्ञाता 
है कि ध्येय के सिवा ध्याता और ध्यान दोनों के विचार उस 
से जाते रहते हैं तब वह ब्रह्म के लिया कदी कुछ भा नह 
देखता, उसे प्रत्येक चस्तु में शर्म दी अक्म दिधल्ााए देता दे 
धज्ञिधर देखता हूं उधर तू दी तू है” उसी समय वह अपने 
में भी बह्म देखता और श्रंनायास उपर्युक्त तंथा और भी इसी 
आशय के वाकयों का जिनका उपनिषदों में संकेत है; उच्घ- 
रण करने लगता है। साध्वाचायर्य, रामाजुजञाचार््य आदि 
विद्वानों के चेदान्त साप्य. में झगद् २ द्वेतववाद और पिशिष्टा- 
द्वैतवाद परक अर्थ बेद्ान्त सूजो का किया हुश्रा मिल्षता दे | 
(३) ब्ह्मका स्वरूप अद्धैत मत समस्त विशेषणों से 
रृद्दित निर्बकतप, निरुपाधि और नियुय चतल्नाया जाता हे । 
वह चचन लक्षण झोर निर्देश ले अतीत दे, बुद्धि स अग्रोचर 


+'तर्वप्तासि” चाकय के अनक अर्थ फफिए ज्ञात ६ “पद तू 
हें. अथवा “वत्वम! ( तत्व ) दे इत्यादि “तत््वमाले” का 


उस से तू हे यद्द भ्री हो सकता था ओर ऐसा द्वोने से 
यह बाक्‍्य अद्भैत परक नहों+रद्दता । 
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ब्रह्म को संचिशिषण ओर सशुण भी कद्दा जाता हैं, अर्थात्‌ बह 
अजर, अमर, अविनाशी, नेराकारादि गुणों के न होने से : 
निशेण आर न्‍्यायकारी दयालु, सब्चिदानन्द, सर्वेशक्तिमान/- 
सर्वेब्यापकादि होने से सम्ुुण भी दे । द्लेतवादी कद्वते हें कि 
बक्षऊ़ो केवल शुय ओर विशेषण रहिंत म्रावने से उसकी- 
कोई इस्ती दी बाकी नहीं रद्द्ती । दोनों पक्ष वेदांत के सूज्ं. 
पर द्वी निर्भर किये जाते हैं । | 

४) 'ब्रह्म प्राप्ति का उपाय क्या है !:-इस प्रश्नका उत्तर 
अद्वेवचाद की ओर से यह दिया ज्ञाता दे कि जीव बास्तव मे. 
ब्रह्म दी .है परन्तु माया ( अविद्या अथवा उपाधि ) अस्त होने . 
से बढ अपने को घह्म- से मिन्‍न समझने लगता है; बल इस 
अधविया का दरकर देनाद्दी एक्र मात्र त्रह्मक्की प्राप्ति का खाधन 
है।दखरी ओर द्वेतवादी योगद्शेन प्रदर्शित अश्ंग योग फो 
बरह्मक्ी प्राप्ति का साधन बतलातते द्वें श्रोर उपत्तिषदों में भी 
इसका जगह २,सकेत पाये ज्ञान के दावेदार दे । 

(५) “ब्रह्म प्राप्ति के फल्न क्या दे .,+- अद्ेतवाद मे प्रह्म 
के, साथ परमसास्यद्दी मुक्केका लक्षण दे ओर ब्रह्म के साथ 
पेकक्‍्यदी सुक्तिका, स्वरुप दे क्योंकि इस बाद के अचुखार 
“ब्रह्मचित्‌ ऋत्मेवभवरति ”! । और इस प्रक्मर जीव के ब्रह्म हो 
ज्ञान से उसके ( निषेध परक ) गुण भी उसे प्राप्त दोते दे । 
पन्रतु छेतचाद में प्रकृति को खत, ज्ञीव की सतबचित्‌ ओर 
ब्रह्म को सच्चिदानन्द्‌ कद्दा गया है, अतः ज्ञीद को अह्मकी' 
भ्राप्ति से. आनन्द की प्रएप्ति दोतो हे इस प्रका८ जीव वन्धनों 
से मुक्त होकर ब्रह्मको प्राप्त करके - ड्सके आनन्‍्दादि गुणो 
का उपभोग करता हे परन्तु फिर भी वद्द जीव ही-रदता हे. ' 
बह्म नहीं दो जाता। 

इस प्रकार चेदांत के सूत्रों स-दो प्रकार के सिद्धांत. 
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निकाले हुए देखे ज्ञान से, स्वाभाविक रीति से प्रश्न यहें 

उत्पन्न होता है कि सूत्रों के रवयिता बाद्रायण (व्यास) 

मुनि का वास्तविक सिद्धान्त क्या था | व जीव को इंश्वर से 

भिन्‍न अथवा अभिन्‍न मानते थे | इस प्रशून का उत्तर, विवा- 

दास्पद्‌ वेदांत सूत्रों को छोड़कर, व्यास मुनिकृत अन्य अन्थों 

, के आधाश पर छुगमता से दिया ज्ञा सकता दे। ऊपर कट्दा 
जा झुका हे कि व्यास मुनिने योग दर्शन का भाष्य भी किया 

, दे। योग दर्शन के रचयिता पतंजलि मुनि का मत दिखलाते 
डुए प्रकट किया गया है कि योगदर्शन से जीव और इंश्वर 
दोनो को मिल्‍म २ माना गया है। उसी योग का भाष्य करते * 
हुए धारस्म से अन्त तक्त व्यास मुनि इसी सिद्धान्त ( द्वेत- 
घाद ) का समथन करते हूँ । यदि व्यास अद्वभेत वादी होते 
तो योग के भाष्य में भो वे उसी प्रकार को खींचा तानी करते 
जैसी उन ( बेदांत ) के सून्नों के भाष्य में शंकराचाय्ये जी ने 
की है। परन्तु उन्होंने योग के २६ द्ब्यों। ( २४ प्राकृतिक+ह 
जाच + रे इश्चर ) के रिद्धान्त की पुष्टि की है ओर इस प्रकार 
भकछाते, जीब ओर इंश्वर तीनां की स्वतत्ञ् ओर नित्य सत्ता 
स्वीकार की है| इस लिए यद्द स्पष्ट है कि बेदांत दशन भे 
भी उनका सिद्धान्त द्वेत परक ही माना ज्ञा सकता दे । 


दूसरा परिच्छेद 


(१ ) चारवाक का मत । : ।॒ 

जड़वाद का आविष्कार चारवाक से श्री कदाचित्‌ पदख 

दी चुका था। चारवाक मत है कि जो २ स्वाभाविक गुण हैं 
पं; हि ह्ृव्य संथुक्ष होकर सब पदांथ चनते हैं, कोई जगत 
दि / ( इंश्चर ) नहीं है । जीवकी भी कोई स्व॒तन्त्र सत्ता 
“जहा ईै। देद की उत्पात के साथ बंद: मी उत्पेल्ल दो जाता है 
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. और देद के भाश के साथद्दी उस ( जीव ) का भी नाश दो 
हल] 

जाता दै। न कोई स्वर्ग दे न कोई नरक और न कोई परलोक 

शक कप 


में ज्ञानचाता आत्मा दे आर व चणश्रम की किया फलदाय कक 


कप 


न पड़ेगा क्‍्याके ) सस्मीभूत हुये दइका पुनरागमन(पुनजन्म) 
न होगा (फिर किसले कॉन मांगया ओर कोन देगा) जो 
लोग कद्दते हैँ कि स॒त्यु समय जीव निकल कर परलोक को 
जाता है, यह मिथ्या दे क्योंकि जो पेसा होता तो कुडुम्ब के 
मोद्द से वद्ध धोकर पुनः घर में क्‍यों नहीं आ जाता # | 


(२ ) गोतम बुद्ध 

चौंद्ध धर्म के प्रवततक गोतम की. शिक्षा आत्मा सम्बन्ध भें 
यहायपि स्पष्ट नहीं तथापि उनके जीवन चरिन्न में ऐेसी 
घटनाओं का उल्लेख मिलता दें जिससे प्रक2 होता है कि 
जीवात्मा की सत्ता और उसका अमरत्व उन्हे स्वीकृत था, 
उन घटनाओं में से कुछिक का डरलख यहां किया जाता हें 

[१] बुद्ध के अमिसस्वाधन की बात डठाते इुये डनके 
'जाँवन चरित्र में वर्णित है कि सम्प्रश्षात ओर सजीव समाधि 
की प्राप्ति द्वारा उन्होंने सदवुत्ति का अहण ओर असरूच का 
च्याग किया, और निर्शाव समाधि में स्थित गोवम को चोघ 
भाप्त छुआ जिससे वे "ज्ञाति समर” हो गये, और सहस्रों 
जन्मों की बात उन्दे स्मरण हुई के में अमुकत जन्म में अमुझ 





अं अग्निरण्णो जले शीतं शीतस्पशेस्तथाउनिलः | 
कनद्‌ चात्रत तच्मात्स्ंचवभाच्राचदवज्यास्यतम् ॥ २ ॥ 
स्वगो नापवागा वा नेंचात्मा पारलाकिकः 
नेव वर्णोश्रमादीनां कियाश्व फलदायिकाः ॥ २॥ 
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योनि में पढ़ा था. वहां मेने अम्बुक कम किया जिससे फिर 
मैं असुक योनि को प्राप्त छुआ इत्यादि” ।...... --- “वे (बुद्ध) 
उापने मनमें कहने लग कि संसार में ्ोग उत्पन्त द्वोते हैं, 
अति हैं, मरते हे फिर ऊँच नीच गति को प्राप्त द्वोते हैं! .... 
“आअत्र वे | बुद्ध ] इन छुखों का निदान सोचने लगे ते। उन्हें 
ल्‍: शात हुआ कि जग मरख दुः्खादि का कारण जन्म दे.....- 
यावज्ञीवेत्सुख जीचेंदर्ण कृत्वा उत्त पिचेत्‌ । 
भस्तमासूत्तस्य दहस्य एुनरागमन कुतः ॥३े! 
यदि गच्छेत्पर छोऊक दृहादेप विनिगेतः । 
कस्मादुभूयो न चायाति वन्धुस्तेह सेमाकुलूः ॥ |, 


( चारबाक )2 
जन्म का कारण घमें अधमे पुएय पाप हे जिस "भव 
कहते हैं. ....'सबकी”?, उत्पत्ति उपादान अर्थात्‌ कम से 
दोती हें........ उपादान का हंतु दष्णा द्वे ...--- पदना ही 


इस ठृष्णा का कारण हैें...... ---चेदनाद्ठी बत्पात्ि का डैतु 

. उन्हें ,अन्वेषण करने से स्पशे [ बोद्ध दशेनों में इन्द्रियों के 
विषय को स्पशे कद्दते हैं ] ही प्रतीत हुआ --.---स्परशोदि का 

कारण षडायतन अर्थात्‌ रुपशादि के प्रधान अधार भूत - 

आज, त्वक्, चच्ु, जिला, आणु- आर मंचन दी हे, इस घडाय- 

तनका कारण विचार पून्रेक नामरूप फिर नामरूप का 

कारण ।वेशान, विज्ञान का कारण खरुकार ओर संस्कार का 

फारण अविद्या उन्हों ने उत्तरोत्तर निधोरित किया?”। * 
[ ९ । काशी को प्रस्थान करते हुये “अज्नपाल  घुद्ध फे 
नोचे बेठकर खोचने त्गे कि “मैंने अनेक जन्म तपश्चर्या 


इज 
--- से झअपूंव घिशुद्ध बोधिज्ञान को प्राप्त किया है $। _ 
नागरी प्रचारिणी सभा काशी अकाशित चरित्त 
घुछ्ठ ९१२, ९६। 32% 020: 


कर क्र | घृष्ठ १०१ 
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[३] चुछ कोशी से उस्वेत्राकी ओर चले और एक 
जंगल्ल [ कापास्यवन ] मे ठहरें। यहां २० भद्दवर्गीय कुमार 
एंक वेश्या को, जो उन्हें शराव के नशे मे छोड़ ओर डनका 
जो कुछ सामान दाथ लगा लेकर चलत्नती बनी थी, ढूंढ़ते 
हुए बुद्ध के पास गये, ओर उन्तले पूछने सगे कि भयचन्‌ 
आपने किसी खस्री को जाते देखा दे? उत्तर में चुद्धते पूछा 
कि तुम ख््रो कफ ते हूंढ रहे हो “बया तुमने कमी अपनी 
आत्मा की भी दूढ़ने का प्रयत्न किये है..----»०+-- तुम री 
जिज्ञासा को अच्छा समभते हो वा शआत्मजिज्नाला को ?” 
22225 उन्हों ने उत्तर दिया कि आत्म जिज्ञासा की इस पर 
गोतम ने कद्दा क्लि “यदि आत्मा की जिनज्नासा करना चाहत्ते 
हो तो आओ में तुम्हें बवाऊंगा”। 

“गततम ने उनसे दान ओर शील की मदिसा बर्णुत कर 
रुबर्ग की कथा कही फिर उन्होंने कार्मों की अभित्वता का 
बर्णुन किया और सुकृति की प्रशंसा की फिर निष्काम 
कर्म का बर्णुन करते हुये दुःख समुदाय, निरोध- ओर मागका 
उपदेश किया? # 

[४ ] चुद्ध ने अपने सिन्चुओं को अपने ३७ मन्तव्यों का. 
छलपदेश करते हुये कदा कि “मैंने अपने आपको अपना 
शरण बनाया है अथोत्‌ में अपनो आत्मा के घास्वविकऋ 
रूप में स्थिर दो गया हूं” यद्यपि उपयुक्त उद्धरणों खे 
भप्रतीत द्वोता, दे कि चुद्ध को भात्मा की सत्ता स्वीकृत थी 
ओर उसका अमरत्व भी। अन्यथा उनके अनेक जन्मों की 
सस्सावनां किस प्रकार हो सकती थी £ परन्तु बोद्ध घ 


बुद्ध का जापन चारंन्र पृष्ट *२१.. : 
१४ 4१ रु २२५५ रर० 
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पुस्तकों के | अवगाहन ले यद स्पष्ट .दो जाता है किये 
ज्ञीवको फेवल शानधारा मानते थे और' निर्वाण दे। जाने पर 
बसे नाशवानं मानते थे । अवश्य उनकी झत्यु के कुछ वर्ष 
चाद- दी यद्द प्रश्न उठन पर कि तथागत ( बुद्ध ) का आात्मो 
अचशष है या नष्ट द्वो गया, बोद्धों में एक फिक्रो ऐसा दो 
गया फि ज्ञो यद्द मानने लगी कि तुद्ध का अत्मा नष्ट नहीं 
हुआ किन्तु अवशिष्ठ दे ड्ूसरे शब्दों में डल मतके लोगों ने 
शआत्माकी खत्ता ( अमरत्व के साथ ) रुवीकार कर ली।. 


(३ ) जैनमत ओर आत्मा... 
तर पर च ५ बे आर बा 
सात तरवों मे स॒ एक जीव # दे ओर चेतनी लक्षण 
चाला दै। ज्ञीव ज्ञानादि के भेद्‌ से अनक प्रकार का है यथा 
ज्ञान चेतना, कम चेतना कर्मफल चेतना | 
निर्मांकित पांच भाव जीघ के * निज तत्त्व हं:-.... 
(१ ] औपशामिक--अर्थात्‌ कर्म की निज शक्तिका, कारण 
प पर पे 
चशात्‌ उद्य न द्ोना उपशम है। जिस प्रकार मिर्मल्ी [औषधि 
विशेष | से जल के मेलका उपशम द्ोना | 
" [२ | क्षायिक--ज्ञल से पंक [ भेलपन ) का भत्यन्ताभाव 
-क्ाय है। ु * 
. [३ ] मिश्र--उपशम और क्षय दोनों का होना मिश्र दे । 
. [४] झौदयिक-द्वव्यादि निमित्त सर कम फलका उदय । 
५. ० ३. कक पु न 2 
[४ ] पांरियामिक --द्वव्य का _. | पॉरिशामिक--द्ृव्य का आत्मल्ाभ आथौत्‌ निज्र अथात्‌ निजञ्ञ 
म मजाक जीवको सत्ता का ज्ञाज़धारा रूप में द्वेन का विर्धास, 
झूमकी ज्ञानधारा ( 890४ए 0६ 6०7४०७०प४४७४७ ) का पूर्वेरूप था उसका 
-उत्तररूप ह्यूम के विचार के रूप में है । 
श् पु लय 7 
हा खरा सिद्धि ( तच्चार्थ जत्ति .) अध्याय-$ सूच ४ - 
२ सूत्र १: 
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संवरुप की पाण्ति ज्ञिस से दो वह परिणाम दे जैसे स्वर्ण के 
पीतादि गुण, कंकण क़ुडलादि पर्य्याय हे, इसी प्रकार परिणाम 
को ज्ञानों || 


. तीसरा परिच्छेद्‌ 
( १) गौहपादाचर्य्य । 

. भाणडक्येपनिषद्‌ पर जो कारिका लिखी है उस में गोड- 
पादर्जीने अपना मत प्रकट करने के लिए. उसके ४ विभाग: 
किए हैं । पदले में जिस का शीर्पक बन्‍्द्ोंने “आगमार्थ 
विंष्करण” दिया है, उक्त उपनिंषद्‌ कां भाव दिखिल्ाता दै। . 

दुसरे [ वैतथ्य नामक ] में जगत्‌ के मिथ्या होने का 
अकरण दे अथोत्‌ खमस्त दृश्य पदाथे स्वप्नवत्‌ मिथ्या दे ।. 
द्वेतु उनका [ स्वप्न दृश्टात्त के लिया ] -यद दे कि जो पहले? 
नहीं था और न पीछे स्देंगा घद जल के चुलबुले के लमान 
है ढसकी चर्तमान सर्त्ता भी मिथ्या दे । 

तीखरा प्रकरण जीब के मिथ्या दोने का दे- । जे कद्ते हैं 
जले रज्ञुका निश्चय दो जान पर सर्पका श्रम छूट जांता दे: 
छसी प्रकार परमात्माके जान लेनपर ज्ञौवात्मा दोनेका श्रम छूट 
जाता है। मनुष्यादि प्राणियो में यदि वास्तव में जीव नहीं है 
तो कौन देखता, छुनता, करता, धरता दे। इसका समाधान 


आचार्य्य इस प्रकार फरते. हैँ कि अत्मके दो भेद है, प्क जन्मे 
श्र 
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लेकर सेसार भे आनेघाला बह, और दूसरा अजन्‍्मा अर्थात्त्‌ 
जन्म मरण से रहित । उनका कथन है फ्रि उत्पन्त होने 
चाला चघहा न उत्पन्त हांने वाले घरह्म की उपासना करता है, 
दोन वाले प्रह्म ही की संजशा ज्ञीव हें। और यह कि उत्पन्न 
होने बाला ब्रह्म निसन अणी का ओर अज्जुत्पन्न उच्च अणी 
का है । जिस प्रकार घटाकाश मठाकाश आदि भेद्‌ कल्पित दें 
चास्तव मु आकाश एक ही हे, इसी प्रकार ब्रह्म के भेद भी 
कहिपत हैं । 


चाथ प्रकरण का नाम “अलात शान्ति” दे । इस विप्ाग 
में गोड़पाद जी ने न्याय, सांख्य आदि दर्शनों में विरोध 
दुखला क्र उनका खण्डन कया दे श्रार अपना सिद्धान्त 
यद्द दिखलाया दे कि न फिसी वस्तु वा संसार की दत्पत्ति 
दोती दे न भलय द्वोती है न काई बद्ध, न कोई ठुखी, न हस्त 
से बचने का कोई डपाय तथा न कोई मुक्त दे न काई मुक्ति 
का चाहने वाला ओर न फोई चाहता है। करे, धमे सब 
व्यथे हैं। सब. का असाव समझ लेता ही 'परमार्थ की 
सिद्धि है। गोडपाद के मत में संसार में जो कुछ, मरना, 
जाना, इदंसना, रोना आदि दिखलाई देता है घद्द सब इन्द्र 
जाली ( बाजीगर ) फे तमाशे के सदश है, इनकी घास्तधिकता 
कुछ नहीं ।' गोडपादाचार््थ के एक शिंष्य के 'जंगत्‌ प्रसिद्ध 
शिष्य शंकराचाय्ये ने: उनके मत का-खूब विस्तार किया था। 


[३ ] शुह्नराचाय्य का मत | 


अद्वैतवाद के पोषक श्रीशंक्राच।य्य, जी जीव की स्वतन्त 
सत्ता नहीं मानते । उनका मत है कि “८ जीवान्नह्मेवनापर४ः 
अर्थात्‌ जीचे बहा से पृथक नहीं दे किन्तु ब्रह्म का द्वी अश हें 
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जिस प्रकार आग्नि स-थिनभारियां निकलती हैं. उसी प्रकार 

ब्रह्म स जीव निकला हे । 
”. ( ब्रह्म ) वाक्य ओर मन से अतीत, विषय का विरोधी, 
नित्य, शुद्ध, चुद्ध, मुक्त स्वभाव द्वी जीव रूप में अवास्थित है, 

ततक्त्वमासि ” “अयमात्मा ब्रह्म” “सो5हम्‌” “अहंब्रह्मास्मि” 
अर्थात्‌ “तू चद्द द्द 33 ॥६ यद्द शआात्मा ब्रह्म हू ध्ज्न घद्द हूं” दा मरे 
त्रह्म हूं” इत्यादि वाक्य उपनिषदों के वाक्‍्यों के, जो भिन्‍म २ 
अकरणों में प्रयुक्त इये हैं, छोटे २ डुकड़े हैं । पू्णी वाक्‍्यों के 
साथ मिलकर ये वाक्य व अथे दते हे या नहीं, ज्ञिन अथों में 
शंकर अथवा उनके अलन्लुयायियों ने समझा है, इस विषय में 
मत भेद है। अद्वेतवाद के विपक्षियों का मत यद्द दे कि ये 
वाक्य अपनी असली जगह पर प्रकरण के झजुकूल अद्वेत- 
चादका प्रतिपादन नहीं करते, परन्तु शकर को यही अथे 
अभिमत हैं 

संसार भें हम जीवों को खुखो देखते हैं. ढुःखी देखते हैं 

अनेक आपत्तियों में अस्त-पांत हैं, यदि जीव ब्रह्मांश और: 
शुद्ध, लुद्ध, मुक्त स्वभाव दे तो फिर ये क्लेश क्यों! इसका * 
डउच्तर शकराचायय यद्द दते-६ कि शुद्ध, चुद्ध म॒ुक्ष दोने पर 
भी जीच, अविद्या के, कारण देद आदि छउपाधथि के धर्म से 
सडकामित दोजातां है| खुख़ दुख, क्राम फरोर्ध, रोग शोक, 
यद्द सब देंद और मन के धर्म दे, जीघ के नहीं; किन्तु औच 
देद्द के संयोग के कारण अपन को. दुखी खुली रोगी ओर 
शोक्ी समझता है, अनादि माया ( अविद्या ) के कारण लोया, 
डुच्ा ज्ञीव जब जागता हे तब वद्द जानता दें कि वह स्वयं 
ही जन्मद्दीन, निद्वाहीन, स्वप्नद्वीन अद्धत त्रह्म है #। 


# अनादि मायया यदाजीचः प्रजुध्यते । 
अजसनिपम्रमस्वप्नमद्धैतं बुध्यते तदा ॥ ( सांडूक्या कारिका.) 


शा 
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अच्छा तो वह (जीच ) वन्‍्धन का अज्लुभव क्यों करता हे, 
गोडपादाचाय्य के शब्दों में शंकर का उत्तर यद हे कि यद्द 
यन्धन, ज्ञीय की कल्पना मात्र दे चास्तविक बन्धन नहीं | 

शंकर के मत मे जीव के लिय (क्याकि घद्द ब्रह्म का 
अंश दे ) मुक्ति साध्य वस्तु नहीं, किन्तु सिद्ध पस्तु है । जब 
तक॑ अजशान रद्ता दे जीव अपने को मुक्त नद्वीं समझता, 
अश्वान दुर दोने पर वद्द अपने को मुक्त समन लगता हें। 
इसी विषय को समझाने के लिये एक उदाहरण बालक और 
उसके गले के द्वार से सम्बन्धित | “ कशठचामीकरवत्त्‌ ” ) 
देते हैं कि घालक मे श्रम ले अपने द्वार को सोया हुआ 
समझ लिया था और उसे छूंढ़ता फिरता था, परन्तु जब 
लोगों ने चतलाया कि द्वार तो तेरे गले में पढ़ा दे तब उसका 
आम दूर हुआ। इसी प्रकार जीच भी अविद्याग्रस्त अपने को 
चद्ध समझता दे क्लान दोजाने पर मुक्त समझने लगता -दै 

शेकर को 'न फेचल जीवकी स्थतन्त्र सत्ता स्वीकृत नहीं 
है किन्तु चुद्द प्रकृति की लत्ता से भी इन्कारी है, इस विषय 
में कि यह प्राकृतिक जगत्‌ जो प्रति समय हमारे सम्मुख 
ओर हमे स्पए रीति से 'उसमें स्थित अत्यक बस्तु दिखिलाई 
देती है, शंकर का कद्दना है कि यद्द जगत्‌ मिथ्या दे वास्तव 
में इसकी कोई खत्ता नहीं है | इसी बात को रुपछ करने के 
लिये एक उदाहरण दिया जाता है क्वि जिस प्रकार रस्सी मे 
सांप ओर सीप में चांदी का भ्रम दोजाता द्वे अथवा जिय 
तरद् सथ्ये की किरणों मे मरींचकाका अ्रम होता दे उली 
तरद ब्रह्म में ज़गत्‌ का भूम दोता है । यद्द जो कुछ दिफतलोई 
देता दें सथ्य दो या चन्द्रमा पूंथ्वी हो या अन्य नक्तत्र, . 

+ ज्॒निरोधो न्‌ चोत्पत्तिन बन्धो न च साधक: | 

न झुमुझुने वेझुंक्त इत्येपा परमायता 
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पहाड़ हो या नदी मह्ुष्य के शरीर हो अथवा पशु पक्षियों 
के, ये सब कुछ भ्रम ही भूम दे | इनमें घास्तंबिकता कुछ 
नहीं है । इस रूब भूम को दर करने और एक साध चह्न को 
प्राणी आर अ्रप्राणी सभीका, “अभिन्‍नमपित्तापादानकारण 
मानने स जीव ब्रह्म हो ज्ञाता है ओर फिर कोई क्लेश बाकी 
नहीं रद्दता । 


[३ ] श्रीरामानुजाचाय्यका मत ' 


ओऔी रामाजुजाचाय्ये विशिष्टाद्देतवादंक पोषक हैं। 
थे ब्रह्म को “निखिल-देय-भत्यनीक”” (ख़ब दोपों से रहित)! 
आर “कह्याण शुणगणाकर” ( कल्याण गुणों का आकर ) 
मानते है । उनका मत है कि ब्रह्म ही जगत्‌ का उपादान+ 
कर्ता और अन्‍्तयांमी -रूप ले जीवों का नियामक हे # | 
रामाञुज के मत से ईश्वर, जीव और जड़ ये तीन पदाय हैं । 
“द्ुब्य॑ दृधा विभक्के जड़ मज़डमिति..-..--.- तत्र जीवेश 
भेदात्‌” अर्थात्‌ दुव्य दो प्रकार का है, ज़ड ओर अज्ञड 
€ चतन ) | झजड' ( चतन ) मे भी दो -भद्‌ 6, ज्ञात आर 
ईश्वर | इनका कार्य विभाग इस प्रकार देः-चित्‌ [ जीव ] 
भोक्ता, अजित्‌ .[ प्रकरति] भोग्य और ईश्वर नियामक + - 
“पुरुप प्रकृति और परमेश्वर अक् दी के य तीन भाष है” मं 
प्रकृति ओर जीध स्वर्तत्न. पदायथे होने-पर भी रामाचुज -के 





चासुर था परन्नह्म कल्याणगुण «युत: ) सुचनानाझुपायन फंसा 
जीवानेयाम€४ः ॥ 
+ ईंडवरः चिदाचिय्चेति पदार्थव्रितर्य हरिः। ईइचरश्चित्त इब्युक्तो 
क्ीधों दशयमचित्‌ पुनारित ॥ * 
' + ५इफ्ेक्ता जीवः भोग्यमित्तरं सर्वे प्रेरिता अन्तयौमी परमेइचर एत्तत्‌ 
'ब्रिविधप्रार्क्त महाव हाते 
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भतानुसार वे बिल्कुल ईश्वराधीन हैं इसीलिए बह उन्हें 
[जीव और प्रकृति दोनों को ] ब्रह्म का शरीर चतलाते हैं । 
ब्रह्म को जो “एकमेवाद्धितीयम!? ठपनिषदों में कद्दा गया है 
शामाजुन्के मतानुलाए इसका तात्पर्य यह है कि प्रलयकाल 
में जब प्रकृति और पुरुष [ जीव ] नाम रूप के भेद से 
रद्दित दोकर यबह्म में लोन हो जाते हैँ उस समय अब्याकृत 
अवस्था में वद्द ब्रह्म “एकमंवाद्धितीयम” है. इसी बादको 
स्पष्ट करने के लिए रामातुज ब्रह्म की दा अवस्थाएं बतलाते 
हैं, [१] कारणावस्था और [२] कार्य्याचस्था। प्रलय 
काल में जब जीव और जड़ जगत्‌ प्रह्म में लीन दो जाते दैँ 
जिल समय उस झद्ठम दशा में उनके नाम रूप का विभाग 
मिट जाता दे चही ब्रह्म की कारणयावस्था दे । और खष्टि'में 
जिस समय वे चित्‌ [ जीव ] और जड़ [प्रक्तति] रूपमे विभक्क 
दोकर व्यक्त स्थूल अवस्था मे दोतेद्दे बद्दी त्रह्म की कार्यावस्था 
दे । जगत्‌ का त्रह्म में लौन दोजाना दो प्रलय फदलाता है। 
श्रह्म जीब और प्रकति का कारण बतलाने पर भी रामाउज 
को जीच जअक्ष -की अमिन्‍नता अमिमत नहीं दे। उनका 
कदन है “देद और जीव जिसे तरह एक नहीं दो सकते; 
जीव और ब्रह्म भी उसी तरद्द एक नहीं दो सकते # कारणा- 
चस्था में जांच ब्रह्म में लीन द्वो जाता है इस से रामाउज 
, जीवको नष्ट हुआ नहीं समते किन्तु डस [ ज्ञीच ] को नित्य_ 
'बतलाते दैं। ओर डसे. झणु [ एक देशी ] भी मानते हैं 
इस लिए उन्दें ने जीवका बहुत खंस्यामे होना भी- स्वांकार 
'किया है। जीव की मुक्ति देती दे और कमे[ अविद्या 
“भाक्ति रूपापस्नध्यान” [ विद्या ] इन दोनो के समु- 
“उचिय खेदोती है। ब्रह्मोपासना मुक्कि का खाघन है। ___ 
देखो चेदान्त दर्शन १। १। $ पर ओऔी भाष्य ( सर्व दशन संग्रह 2 , 
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[ ४ ]श्नरी माधंवाचाय्ये का मत । 
[ जन्म संवत्‌ १२५४ बिं० ] 
इनका नाम श्रीआनन्द्तार्थ था परन्तु प्रस्थानत्रयी [ १] 
उपानेषद्‌ + [२ ] चेदान्त [३ ) गीता के,भाष्य में इनका, 
नाम माधवाचार्य्य- दिया गया हे।यद शुद्ध छतवादी थे। 
इनका मत जो इनके उपयुक्क भाष्यों से पाया जाता हे, यद्द 
है कि इंश्वर और जीच को कुछ ओशों में एक और कुछ अशों 
में भिन्‍न मानना परस्पर विरुद्ध ओर असम्बद्ध बात हे। इस 
लिए दोनों [ इंश्वर ओर जीव ] को सदेव मिन्‍न मानना चा- 
हिए। इन में पूर्ण श्रथवा अपूर्ण रीति ले भी एकता नहीं हो 
खकती | परिणाम यद्द दे कि ईश्चर भोर जीव दोनों पृथकु, 
स्वतन्न्न और नित्य सत्ता रखते दें 
[५] श्री वल्लभाचाय्ये का मत । 

[ जन्म संबत्‌ १९२६ बवि० ] ह 
जीव और ईश्वर सम्बन्धी इनका मत, द्वैत, अद्वैत ओर 
पाद्दैत सव से पृथक है । इनका मत दे कि मायारादित 

शुरू, जीव और ईश्वए एक ही चस्तु दे, दो नहीं । परन्तु फिर 

शंकराचार्य्य प्रचारित अद्भैतवाद इन के मत में ठीक 
नहीं हे ! जीच को बरदक्षमाचाय्ये श्रग्नि की चिनगारी के खदश 
ईश्धर का अंश मानते है, और जञगत्‌ की सिथ्या नहीं क्रिन्तु 
सत्य मानते. हैं। यद्दी इनका अन्तिम मत इस पन्‍्थ को अद्वेत- 
बाद ले पृथऋ्‌ करता है। इनका खाँविस्तर मत गाँता खंबन्धी 


' तत्वद्यीपिका आदि में मिलता दे। 
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[६] श्री निम्बाकोंचाय्य का मत ! 
[ सम्बत्‌ १२१९ वि०] 


श्री निम्वार्कांचायये का मत भी चेद्ान्त ओर गौत्ता पर 
आश्रित है ओर श्री केशवभद्र ने गीता की तत्वप्रकारिका 
टीका लिख कर सिद्ध किया हे कि शऔ्री' निम्बाके का मत दी 
गीता का वास्तविक मत हें। जीव, इंश्वर ओर जगत्‌ के 
ससस्‍्बन्ध में इसका मत यह था कि ये दे'नो परसुपर मिन्‍नः है 
परन्तु जीच झोर जगत्‌ का व्यापार ओर आर्तित्व ईश्वर की 
इच्छा पर निर्तेर है और परमेश्वर ही में ज्ञीब ओर जगत्‌ के 
खूचम तत्व रद्दतेडें । यही इनके मतफा सार इन [ निम्बा्क | 
की हुई वेदान्त की टीका से भी प्रकट होता है । 


चोथा परिच्छेद । 


[ बेद ओर प्राचीन ऋषियों का मत.4 ] 
भारतीय ऋषियों की शिक्ता, जिसका आधिर सांपोपाग 
चारबद ( ऋछू, यजु, साम ओर अथवे ) है, इस प्रकार द/-- 
ईश्वर, जीच और, प्रकृत-( जगत्‌ का कारण ) तीनों 
नित्य दूँ #। इन से से इंश्वर अपने आधीन जीव ओर प्रकृति 
के दाग जगत्‌ रचता है ॥नियत अवधि तक,जमत्‌ विकाल 
ओर दास के नियमों ले नियमित होकर, स्थित रहता 
तत्पश्चात्‌ प्रलय को प्राप्त दो ज्ञाता है। प्रत्तयापस्था समाप्त 
दोने पर पुनः जगत्‌ की .रचना और उपयुक्त भान्तिं अवधि 
के बाद पुनः धलय को प्रःण्त होता है। इसे प्रकार जगत्‌ की 
डत्पाते ओर अल्य का कम भी दिन रात के सद॒श, नित्य: है 
ओऔर-अनादिकास- से इसी प्रकार चक्ता झा 'रद्दा, दे. और इसी 
“->छ_75---++--+६-२.>:-.-लहननह॥ह॥ह/हहहतह8ह.._ 


* ऋयवेद सण्डछ १, सूक्त १६४, सन्त्र २० . 
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अकार भाविष्यत में अनन्त ऋाल तक भी चला जाता रदेया + 
जावात्मा क्र फरने में स्वतन्त्र परन्तु फल भागने में परतन्ध 
दे । कम-कर्ता जीब है और फलदाता इंश्वर है। जञावात्मा 
सकाम कम करते हुए आधागमन के चक्र में रदता है। 
नष्काम कम द्वारा आवागमन के चक्र से छूट कर नियत 
अचाधि * के ज़िए मोक्ष को प्राप्त होता हे। अवधि के 
अमाप्त होने पर पुनः सेखार में क्‍्राता ओर अमेधुनी सूट 
मे उत्पन्त दोकर फिए यथा कम ओर यथा ज्ञान पिन्न २ 
यानिया को धाप्त होता दै + 


योनिरयां स्थिर हूँ । विकास द्वारा एक योति से दूसरी 
योतने उत्पन्न नहीं होती किन्तु पृथक २ थोनियों के श्रन्तगंत 
विकास ओर हास सिद्धान्त लागू होते हैं। दस प्रकार ईश्वर 
आर जीव दोनों अप्राकृतिक, जगत के फारण और कार्य 
दोनो से पृथक्‌ हैं, और स्वतन्त्र सत्ता रखते हैं । ईवश्र ज़गत्‌ 
का निमित्त ओर प्रकृति जगत्‌ का उपादान कारण है। जीव 
को जब तक प्राकृतिक शरीर नहीं. दिया जाता उस समय 
तक किसी धरकार का कोई कर्म- नहीं कर सकता । 


शरीर तीन हे (१) कारण-शरीर (२) सूद 
। शरीर (३) स्थूत््र-शरीर । इनमें से 
स्थूल्न शरार पांच स्थूल भूतों ले बनता हद और चह्द यद्दी दांथ 
पांव वाह्ा दृश्य शरार है । रद शरीर १७ द्वव्यों का समु- 


बारीर के तीन भेद 





+ 9 ९० $ ० ० # दे 
. मोक्ष की अवधि ८ अरब ६४ क्रोड वर्ष अर्थात्‌ एक वार सृष्टि और 
अल्य की स्थित के.योंग को २६०००में गुणा करने से प्राप्त हे! सकती है । 


7, कठोपालषदु ५।७ 


शेछध. - आत्मदशन 





दांय दै थें १७ द्वंव्य ये हैं :--४ प्राण + ५ झानिन्द्रिय + ४ सूदम 
शूत ( तनन्‍्मान्रा ) +भन + और: बुद्धि । तीसरा कारण-शरीर 
प्रकृति रूप दोने से सच्म शरीर से भी सूच्म होता है । इन भो 
एक चिन्न द्वारा, प्रदर्शित किया ज्ञाता है :-- 





हा 


. स्थूल्न शरीर अथवा अन्नमय फोष ॥ 








च्क शरीर अथवा प्राणम्य, मनो- 
मय तथा विशानमय कोष, 





कारण शरीर या आन- 
न्द्मय कोष । 
(8 गुहाशय 73 
जीवात्मा 
न ०] हि 


:रुवप्न . 





इन्द्रियों द्वारा 


, भाणु दारा 
सम्बंध 


सम्ब ने 


नमक कली “पी... (५ 4: निकल ई लििकिक। 


लीधात्मा शरोर के मृष्य शुद्दाशय ( हृद्याकाश ) में रद्दता है 
“और परिच्छुन्त ; एक देशो ) दोते हुए भी समसख्त शरीर पर 
अधिकार रखता है। सत्यु:द्वोने पर केवल स्थूल शरीर नष्ट 
-दोता सूदम और कारण दोनों शरीर जीव के खाथ, स्थूल 
शरोर से निकल जाते हैं और ज्ञोवात्मा के साथ बराबर उस 
समय तक बने रहते हैं जज तक चद्द मोक्ष को नहीं प्राप्त होता 
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अचस्थाय तीन हद जाअभ्त्‌, स्वप्त ओर 
सुपुप्ति। जीवात्मा के स्वभाधिक गुय झाश 
आओर कम ( प्रयत्न ) हैं। जब जीव शाशरिक साधनों के 
द्वारा वाह्य जगत्‌ में काय्ये कप्ता दे तब वद्द वद्दिस्रुंख वृत्ति 
चाला होता है और जब स्वयं अपने स्वरूप का विन्तन 
करता है तब उसकी अन्तमुंख ब्त्ति होती हे, बदिमुख वृत्ति 
द्वोने पर जीव चुद्धि के माध्यम से मन को प्रेरित करता, मरने 
इन्द्रियों को प्रेरित करता और तब इन्द्रियां सांसारिक विप़यों 
को अद्ण करती हैं | इस प्रकार विषयों की अद्बणावस्था का 
नाम जाप्नत्‌ अवस्था दै। परन्तु ज़ब इस लड़ी की एक लड़ 
हट जाती दै अथोत्‌ मन इन्द्रियों को प्रेरित न करके रुवय 
संकढप विकल्पमय द्वोता है तव उस अचसरूथा को स्वप्तों 
घस्था कद्दते हैं; परन्तु जब एक लड़ी और भी हट जाती है 
और मनका कार्य्य भी वन्द्‌ रदता दे और स्थूत्न शरीर की 
भान्ति मन के द्वारा खूचम शरीर भी निष्किय रद्दता है तब 
डसे अवस्था को खुषुष्ति श्रचस्था कहते &ं। इस खब का 
' तात्पय्ये यद्द है के स्थूल्न और खूदम शरीरों के सम्बन्ध हूटने 
से सुषुष्ति अवस्था प्राप्त द्ोती हे | एक नियम जो इन 
झवस्थाओं के विच्छेद होने से निकलता दे वद यह दे कि 
ज्यों २ ये सम्बन्ध अधिकता से हटत जाते दें भराणी की 
सुस्त बुद्धि दोती जाती है, अथोत्‌ जब मड्धष्य जाग्रत्‌ अवस्था 
में रंहता इआ सांसारिक धन्धों में व्यत्न रहता है उसके 
हृदय को चइुत थोड़ी मात्र में शान्ति प्रॉप्त दोती द्वे परन्तु 
जब स्थूल शरीर का सस्वन्ध हूइड जावा और प्राणी स्वप्ना 
चस्था में दोता है तब शान्ति की मात्रा कुछ बढ़ जाती हे 
और पूरी मारा में शान्ति उख समंय भाष्त दोती दै जब सूदम 


अवस्था के तान भेद 


६] 
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ही 5 3328 22 8 मय न, 
> पु 2 (नह 
ओर फारण शरीर का भी सम्बन्ध' हुट जाता और मनुष्य 
सु्षुष्ति ( गाढ़निद्वा ) में द्वोता दे । इक 
। सम्बन्ध विच्छेद से शान्ति प्राप्त द्वोने.के 
उत्यु क्या है और नियम को लद्द॒य में रखते हुये प्राण द्वारा 
क्या घह दुः्खप्रद है ? _.. नस मर है 
जो स्थूल्ष शरीर के साथ जीवात्मा का 


' ( सूदम शरीर द्वारा ) सम्बन्ध है उसके विच्छेद ले डग्ख 
आप्व होगा यद्द कहपना भी नहीं की जालकती । सूचम शररारों 
'का प्राय द्वारा स्थूल शरीर से नो सम्बन्ध दे ढसी को 
जीवन और इसी सम्बन्ध के विच्छेद का नाम मृत्यु दे 
फिर यह सम्बंध विच्छेद भयावना नहीं हो सकता - 
इसी लिये मुत्यु से डरना अलुचित और ज्वुथा हे.। 
सुत्यु मनुष्य को शान्ति देकर पुनःकाम करने के योग्य बनो 
देती है जिस प्रकार दिन के बाद रात्रि प्राणियों को, और 
सृष्टि के बाद प्रतयय; पर माझ्ुओं को आराम देंने के लिये 
आती हैं उसी प्रकार सुप्यु भी जीवन संग्राम की थकरावट 
छुर कर के आराम देने के लिये आती दै। [फिए इन शरीरों 
का पक दूखरे प्रकार से विभाग किया गया, और -डन 
विभार्गा का नाम कोश है, ये कोश प्रांच हैं...“ “#. 
(१) अन्नम्रय जो त्वचा से लेकर भझस्थि पर्येन्त, 

(२) धराशमय--ज्ो पाँच प्राणों. का समुदाय है 

(३) मनोमय--ज्िख में मन' और पंच कर्मनिद्रय होते हैं 

3) विज्ञानमय जो बुद्धि और पांच शानेन्द्रियों का समुदाय 
है और (५) आननन्द मय.कोश जिस में प्रेम, प्रसन्‍नता 
आर खुख द्ोते हैं। पदले कोश का आधार स्थूल् शरीर और 
दूसरे सर सोथे तक का आधार सूचम शरीर और पांचत 
कोश का आधार कारणमय शरीर है । इन 'कोशों से प्राणी 


पाँच कोश 
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सभी प्रकार के लौकिक और पारलोकिक व्यवद्धार करता 
है । जीवात्मा यम और नियमादि अप्टांग योगऋक का सेवन 
करता दे तो सांसारिक वन्धनों से छूटऋर मोक्ष रूप. परम 
स्वतन्त्रता को लाभ कर त्षेता है. यदी मनुष्य जीवन का 
अन्तिम वद्देश्य, यद्दी संसार यात्रा की अन्तिम मंजिल है । 





+ देखो पतञअजांलि मुनि का मत । 

न इसी चेदोकत शिक्षा का प्रधार श्रीस्वाभी द्यानन्द 
सरस्वती ने किया था और इसी शिक्षाका प्रचार उनका 
स्थानापन्न आर्य समाज, कर रहा दे। 





युस्तक में प्रयुक्त भाषा के अल्प प्रचलित शुव्दों 
की अनुक्रमणिका अंग्रेजी शुब्द साहित | 


अ-+भऔव-ज+ 


ध्् 
धत्तात्र औैडो€९. 
अकुरघटक 56९० ८८, 
अओअगारक एक्राफणा- 
अचेतन अन्तःलस्कार .... एगर९०णाइथंणा३ 97805७7क०ा 
अच्चत्तनत्षोभ एए7००४४०४०४७ १070 प्रा६७. 
अज्षात साउ॒तिवाद ए्र्र७0ण्ृ8छं०प5 घाशााण*ए 
अनुसार रख * #एपांए॥०व. 
अदश्य्ोक छचपे९5 
अजद्भुतशक्कि खपफड९ं0णए8 £07068. 
अद्वेतचाद्‌ 7७ए [080०गांशा।- 
अधिए्ठातृत्व (छप्रंत00९- 
अच्तःऋरणु (ए०ग्गरश्लं०ग९6. 
अच्त+ऋरण ्रत्ति उछ्गांतबों घढए एप - 
अन्तः्प्रवृक्तिवाद॒ ., * 7७०७७ ी उंगाइपंगठा. 


अन्तः सरकार या सावना ॥77९8९चरथाय०० 0" 4069 
अन्‍न्तःसस्कारों की 'ैखतला या 0076६/शाश्ष07 ० ए707ए8९४९॥- 


भावयोजञना $गि008 00 38880089/07 
07 48688. 3 
अन्तः्साक्ष्य (स्वांतदेत्तिदोघ) 0008शं०ाप5 ए००९८९ए४०7. 
अनन्‍्नदेप्ि गाा्रणाल छ९०००ए वि. 


अन्तमुख शातिसे एशऑफिएटंशाए, 


| 
आत्मदर्शन ३४१- 


अन्तमुंख चेतना जिपणुं००ाए७ ०० ७९०. 
झपोरुपषेय जीवन >.. 5पृथ्माणशा पक, 
अभिसरख | एंएल्प्रोब्नंग00. ह 
अवशिष्टव्यक्तिजीवनका सूल्य ठिए7पएक) एशेप०. 
अव्यक्ष है 8 :॥7:। 0 | 

अखुर जध्शो 


श्रस्थिराक्ततिवात्र अगुजीबें! &॥0९0ंत ग्राएएएएशाां, 
, कमी सी गति 


अद्देकार (व्यक्तित्व ) गाकाशंवण्शाक, 

आकंषक आकुष्चन 079४ ए8 शएपंगरट486. - 
आकर्षण पार्थकय . छंबशॉए8 88एश:च0ा, 
आकाश ४ ऊआशछ५, 

आकुछचनगति . र]थ्रा०्राशाक्ष 0 ०0078 ४# 07 


शाकुषचनशील पेशीघटक  00रब०06 708०78 ठशी, 
आंगिक आवेगशीलता.. . 078४० उप्पंबगंगिफ, 


आशिवकशक्कि ॥॥0667%740768,:; * 
आदशपाद या प्राघान्यचाद्‌ 2१0४॥8577. 
आत्मज्गत्‌ * 8एंणपए्श ज़0१0, 
आत्मग्क्षा ;., छवि 978४९7"एश्चना 07, 
आत्मशक्कि 80पं ए०ए७/, 
आत्मस्वातन्डय ७९0००. 

» आत्मिकाक्षेप ' 8ए076व)7 770ए6. 
चआलुरुण्य सस्वन्‍ध 89798 706॥6 ॥9:, 

, आलुर्पेगिकर्पोरेचतैन * १(ग्राए०एॉबि एथ्एं४प0ग7-. 

ड्ट 

इच्छा ( राग ) *... 4.0₹& 


इंद्रियां के चोस था सम्पेदना . ७8470 


ही 


इं४२ आत्मदर्शन 





डे. 
उ्त्त्क्ष चेतना डिपाशांबं 80050075- 
7083. 
उत्तर 86007067'ए, 
डद्धेग -0णा०णण, 
उन्नतायखु न्ञीव 2706४8. 
उपलब्धि ए67७००४00, 
ए्‌ 
एक तरल पदार्थ ए05ण्रां० गत 
; 'क्क 

कण ३6678. 
कर्पन ,,. फएफ्राबांंणा- 
कललरस - #7०0फब्वद्ा0. 
कललरख के झुत्तड़ों और म#0००0 ०९ ए7०णं०एाब्रशयांह- 

विन्दियों के रूप -. ग्ीब्रण०ांड - ते. छॉ8- 

7067: 8]008, 

कललाखु 2]887 47768. 
कीटरवबाद च60एए 0 ०फा एश४0- 
कृति ] श॥॥, 
कोष या घटक ण्गा, - 
क्रियोत्पादक पेशीघदक'... 70607 कख्प52ऐ7 87 ९९). 
चखुबरजन्तु, . | - ५00 8४७पवो, 
गतिद्वाद्क सूत्र 40609 ग"ए९8, 
गतिशक्ति -.. काश - 


गत्यात्मकपेशी तन्तुं .._.. 0०607 फ्ाएहढयोबए मी8- 


आत्मद्शन ३५३ 
नह नायययज्ड्सल्ज्म्ल्स््वल्ल्क्ल्ल्लललि्ल्ल्लनसचत मल 


शुणु ,. &#्0प्र०. 
अद्दणाक्षभ 26069 ४४९. 
अदण सिद्धान्त फाएबो 80९6ए४०7, 
घटक कोष. ' एशां, ४ 
घरटकगत अन्तःखंस्कार एशाणेक्क' खशाणण, 
.घटकगत स्छूति एशाएणेब्क एएथएल्मांगं0 
- यंटक जाल प॒५५४7९5. 
घटकात्मा . हिंणो 60, 
आाण से मिलती जुल़ती एक 20०7०फांएक्ष 86788-80- 
रासायनिक भवृत्ति जाए 7शे४४708 40 8078), 
चः हि जा ६ 
चतुर्थ घटकात्मक फरण. 0ए४०:7०शॉपेकक एशी०ऋ' 
0ए8थ्ा. + 
> चित्त जप, 
चित्त संस्कार प्र्एश््शंणा, 
सिल्तन शी 6९४०7. 
बेतना (07500787689, 
चैतन्यारु (४0०90. 
चैतन्य रं।वाद ३०४०४१००४४५ 
हु चछ 
छाया पुशाभ्ात्रशा, 
जञ 
जटिल चेतन अन्तःकरण. 06 7९8 एशीक्क 700- 
ा लाब्चांधण, 
जड़ादतवाद (०ग्रांघ). 


जलस्थलचारी जन्‍्तु 3 70४- 


इ३५छ े आत्मद्शन 





ज्ञीचन 

जीवनोष्णता 

जीव दृष्य वाद 

जावात्सां 

जीवित अग्नि. 
शानतन्तु ( लस्वेदना सूत्र ) 
झानचारा 

ज्ञान नियम 


तन्तुगतस्म॒ति 
तन्तुजात्रगत अतः लस्कार 
तंतु प्रकृत्ति 

तक 

स्यागवाद 


देध ह 
छ्व्य 
, ददय नियम 
डब्यवेकत्य घमे 
द्विकल घटक 
छ्वेष ( निरक्कि ) 
० है 
धचसच द्रव्य 
ध्वनि 


लिमित्त पुरुष 
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